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Stiret ve man da bir bakis acisindan karsit sayilan zahir-batin, kesret-vahdet,
golge-1s1k, nakis-nakkas, akis-ayna, mecaz-hakikat gibi sembollerden olarak, ta-
savvufi metinlerde islene gelmistir. Bu tiirden metinlerin neredeyse timiintin
muhatabinin istidadinca hisselenmesine izin veren katmanh bir okumaya agik
oldugu goz ontinde tutulursa, sembollerin isaret ettiklerinin de katmanlanacagi
varsayilabilir.

Hiiseyin Vassafin: “...es’ar1, daima tesettiir igredir fakat hakikat-bin olanlara
vahdet-i viictdu talimdir”! dedigi Aziz Mahmud Hiidayi, hem vahdet-i viicidu
terenniim ettigi bir kisim siirlerinden, hem de iginde tasavviifi makamlarin an-
latildigi, ayet ve hadislerin sahid tutuldugu, Bayezid-i Bistami, Abdiilkadir-i
Geylani, Cineyd-i Bagdadi ve Muhyiddin ibn Arabi gibi buyiik stfilerin sozle-
rinin nakledildigi, Mevlana Celdleddin-i Rmi’'nin Farsca beyitlerinin serh edil-
digi Vakigtindan anlasildig) tizere vahdet-i viictid anlayisina biitiiniiyle bagh-
dir.2 Hidayi’'nin seyhi Muslihiddin Efendi'nin, Sadreddin-i Konevinin Nii-
stis’'unu serhettigi de bilinmektedir.s

Bahsi gecen isimlerden ekserinin bir sekilde Arabi mektebinden feyz aldiklar-
nm1 goz oniinde tutarak, mukayese edecegimiz mefhumlarin onlarin eserlerinde
nasil anlagildigina bakmak isteriz.

ibn Arabi ve takipcileri tarafindan olusturulan ekberi irfan kiilliyatinda da st-
ret-méana sembolik anlatimina basvurulmustur. “Bu bir bakima zorunlu tavrin
sebebi, Viiciid’'un ve mevctidatin ondan dogusunun mantiki ve zihni olmaktan zi-
yade tamamiyle sirri, kesfi ve manevi bir konu olmasi gercegine binaen ortalama
beser idrakine ancak bir takim sembollerin yardimiyla sunulabilir olmasindan
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dolayidir. Saf metafizigin dili zaten semboliktir...Bizim kiiltiiriimiizde de, gerek
divan, tekke ve halk edebiyatimizin temelinde ve gerekse mimarimiz vb. gibi di-
ger geleneksel sanatlarimizda hep bu miicerred tasavvufi hakikatler sembolizmi-
nin yatmakta oldugu goriilecektir.”*

Miicerret tasavvufi hakikatleri anlatmakta goriintis itibariyle farkhi ve cesitli
sembol c¢iftleri kullanilmis olsa da, hepsinin ayni askin-miiteal méanay: dillen-
dirdigi soylenebilir. Su karsiliklar buna 6rnek olabilir:

Sturet Mana
Zahir Batin

Dis Ic
Goritinen Gizli
Kesret Vahdet
Cok Bir
Zulmet Nir

Araz Cevher
Cesed Rh
Beseriyet(Nasutiyyet) Ulthiyyet
Afak (Dis alem) Enfiis (I¢ lem)
Meciz Hakikat

Sadreddin-i Konevi stiret’i séyle tanimlar: “...Alem Tanrinin bilgi’sinin stireti ve
gortintisii (mazhar)diir; Tanr1 Glemi kendi nefsinde ezeli olarak bildigi sekilde ya-
ratmigtir. Var-olan her sey, iste bu stiretle ortaya ¢ikmistir. Tanrinin viictid’u ile
miisavik olabilecek (yani Tanri kadar ezeli) bir viicid bulunamaz..”Tanrinin Ka-
inat’1 yaratmasi Genel-Varlik'ta gériilen “ilahi sevgi”, baska bir deyisle, Tanrinin
gerek kendine gerekse Kainat’a olan sevgi’sidir. Kisaca Kainat, Tanri’nin bir gél-
ge’sinden ve O’nun bilgi’sinin bir “gériiniis"iinden ibarettir.”>

Yine Konevi, stiret-mané, yerine, araz-cevher’i koyarak bu iki mefhumun iliski-
sini soyle izah eder: “...bir insanin, icinde bulundugu bu cisimler diinyasinda id-
rak ettigi her nesne, cevher ve arazdan yahut madde (heyiila) ve stiiret’'ten mey-
dana gelmistir. Imdi, cevher ancak araz ile meydana cikar; araz ise ancak cev-
her ile olur; tipki madde’nin stiret’le olmasi ve stiret’in de ancak madde ile mey-
dana ¢ikmasi gibi.”6

Ibn Arabi, Viictid’u bir daire biciminde temsil ederek bir yarisini kavs-i niizil,
diger yarisim kavs-i urfic olarak isimlendirir. Dairenin basinda La-Taayyiin so-
nunda Mertebe-i Insan-1 Kamil yer alir. Dairenin sonu basina ulasir. ‘Inis Kavsi’
vahdetten kesrete olan yolculugu, tecelliyi, ‘Cikis Kavsi’ kesretten vahdete yol-
culugu, seyr-i sultik’u ifade eder. Bu bakis agisindan, “Hak viictid’dur, esya ise
viicid’un stretleridir”?
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‘Mana’ sembolu ile 6ztinde isaret edilen Viictid-1 Mutlak olan Hakk’tir, ancak
muhatap istidadinin elverdigi ol¢tide cikis kavsi boyunca dizilmis bir iist nefs
katmanini ve nihayet dairenin basinda yer alan Mutlak Varlik’i sezebilecektir.

Viictd silsilesinde ‘siiretler Glemi’yle kastedilen ulvi ve siifli cisimlerin ve insa-
nin alemi olan son tecelli mertebesidir. Bu mertebe hislerin ve miisdhedenin
alemidir. Stretler de Mutlak Viictid’'un tecellisinin mazharlaridir. Stretlerin
icindeki manaya ermek bes duyunun disindaki Vahiy, ilham, Kesf, Vehb, Zevk,
Miisahede gibi bilme tarzlariyla miimkiindir. “...her bir mana, evvelen kalbe
huttir eder. Ve ondan sonra dimaga aks edip akil o maéanide tefekkiir eder. Ve
hutir-1 maéani insanin kendi irade ve arzusuyla vaki olan bir sey degildir. Bu
mania bila-irade kalbe gelir.”s

Mevlana Celaleddin de, basta Mesnevi’si olmak tizere Fihi Ma Fih ve Divan-1 Ke-
birinde stiret'e ve onun gerisindeki mana’ya dikkat geker ve goriiniisle gergegin
birbirinden ayirimini yapamayanlarin biiytik yanlhslara diisecegini su beyitle-
rinde aciklar:

Stret, stireti olmayandan meydana gelir. Nitekim, duman da atesten ¢ikar
Sen bu cisimden ibaret degilsin, gézden ibaretsin. Cani gorsen cisimden vazge-
cersin.

Kendine gel de strete tapma, stiret soéziine takilma, cins olusu, stiretle arama.
...Staret once hos, latif goriiniir, fakat onunla ne kadar ¢ok beraber bulunursan,
ondan o kadar sogursun. Kur’an’in stireti nerede; manasi nerede! Eger insanin
stretinin manasi giderse, cesedini evde bir an olsun birakmazlar.

Eger her goriinen sey, goriindiigii gibi olmus olsaydi, o kadar keskin ve aydinlik
bir goriise sahip olan Peygamber “Bana esyay1 oldugu gibi goster” diye feryat et-
mezdi. O, bununla demek ister ki: “Ey benim Rabbim! Ger¢ekten ¢irkin olani gii-
zel, gtizel olani ise ¢irkin gosteriyorsun; bize her seyi oldugu gibi goster ki tuzaga
diismeyelim ve her zaman yolumuzu kaybetmeyelim.9

Mevland’'ya gore goriiniisle gercek, stret ile mana arasindaki farki, derin disii-
nen, sezgisi gliclii ve ilahi indyete mazhar olan zevk ehli ayirabilir.10

SURETIN TUZAKLARI ve HUDAYIi

Hazret-i Hiidayi, siirlerinde bir ¢ok stifi 1stilahinin yani sira okuyucusunun/ mii-
ridinin dikkatini siiret ve mana’ya cekmistir: Kuru sifati ile birlikte de anilan si-
ret, insam esir edebilecek bir albeniye sahiptir. Stiret kelimesi ile birlikte daima,
olma, tapma, sanma, gec¢, eyleme, ko olumsuz fiillerini kullanir. Strete esir ol-
mak veya tapinmak, kuru stretle isin bitecegini sanmak ham hayalden baska bir
sey degildir:

Halas olmak dilersen derd i gamdam
Esir-i stret olma ge¢c sanemden



Aziz Mahmud Hudayi'nin onii¢ dilimli Tac-1 Serif

Victida er ne istersin ‘ademden
Gel Allah’a muradin hasil olur (s. 121)1
veya,

Iste nakkas: naksa aldanma
Kuru stretle is biter sanma
Cehl ile nar-1 gaflete yanma
Ciumleye asl olan inayet imis (s. 72)

Hazret-i Hiidayi, alemdeki stretlerin kalbe yansiyip derinlesmeleri ve her yani
kaplayip, hicab (perde) olusturmalari; boylelikle perdelerin karanliklarinin birik-
mesiyle kalpte hakikatlerin tecellisine dair bir arzu kalmayacagindan??, stirete ta-
kilip kalma noktasinda insani (en basta kendisi olmak tizere, salik, akil, talib, der-
vis, gfil insan, talib-i diinya ve dost onun muhataplar1 arasindadir) uyarir. Stiret-
ler, rithun gelisim ve biitiinlesmesine engel ‘perdeler’ olarak da anlasilabilir.13

Stirete (zinet-i diinya, yemek, igmek, sehevi duygular) aldanan cahildir; nakkas1 unu-
tup, naksa aldanan cahillik etmektedir, boyleleri gaflet atesinde yanar; stiret bir sa-
nemdir ve sanemse ‘ademdir; stiret, katre (veya dalga); mana ise umman’dir. Var ol-
mak isteyen umméana karismalidir. Akil olan kisi yoklugun golgesinde ikamet etmez:

Gecg Hudayi stireti manayi gor
Katreyi ko liicce-i ummana bak (s. 74)

*k*

Mecéaza bakma ey salik hakiki matlaba azm et
Ki zira zill-i zailde ikdmet eylemez akil (s. 93)

Insan, Sebusteri’nin ifadesiyle iki goziinde var olan kuru agridan kurtulup,4 si-
ret engelini astiginda/asabildiginde méana’ya, hakikate, miisemmaya, Hakkani
viicid’a erebilecektir:
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Nukiisa bakma nakkasa nazar et
Mehalikdir sanemlerden hazer et
Ko esmay1 miisemmaya giizer et
Suhtidun zirve-i ulyaya irgiir (s. 53)

* K%k

Koyup Hiidayi can u ten

Vahdet diyarina giden

Fani viictdunu terk eden

Bulmaz m1 Hakkani viictidu (s. 41)

Hakikat yolcusu manay1 kesfettiginde, matlab-1 a’laya erismis demektir. Akil kisi
odur. Hudayi, su beytinde de méanayi, esi benzeri olmayan bir inciye benzetir:

Bulan bu diirr-i pak-i bi-naziri
Ganiden fark eder l1a-buid fakiri

Efendi eyleme stret esiri
Gegir stiretden 1t ma’néya irgur (s. 53)

Alayik, naks (nukis), mecaz, miilk kelimeleri ile de yine stiret manasi1 murad
olunmaktadir. Vahdet sirrin1 anlayabilenler (her seyi Allah olarak, Allah’in te-
cellileri olarak gorebilenler1s) fani alayiktan (kulun Hakk’a giden yolunu tikayan
maddi ve nefsani engeller6) gecebilirler:

Vahdet sardbin kim ice

Fani alayikdan gece

Ger hasr ola nice nice
Ayrilmaya mestanimiz (s. 66)

Bu alem bir hayal-i habdir, cok uzun gibi zannedilen insan 6mrii gergekte ise bir
ay gibi kisadir. Diinya ehli sarhos oldugunun farkinda degildir, gérdiikleri ashn-
da yalnizca bir distiir.1”

Hiidayi, hakikat ile mecaz’in ayirimini en iyi yapabilecek kisinin arif{i billah) ol-
dugunu soyledigi bir siirinde, deniz simgeciliginden yararlanarak, méana’y1 bir
inciye, hakikat’i de denize benzetir. Méana incisine sadef olamayanlarin 6mri te-
lef olmus demektir:

Diirr-i ma’naya ger oldunsa sadef
Bulagor bahr-i hakikatde seref

Eyleme serméaye-i 6mri telef

Arif isen ac goziin merdane bak (s. 79)

Hakikati kesfetme noktasinda Hiidayi, salike her seyi dérnek gosterebilmektedir.
Gorebilen bir goz icin, pervane’den de alinacak dersler vardir. Insani durumu
asmay1 oneren bir siirinde, Birlik'e ulasmak i¢in perr i bal'in yakilmasi geregi-
ne isaret eder:



Goriip pervaneyi andan sebak al
Koyiintir nar-1 aska perr ile bal
Mecaz ko hakikat bahrine dal

Yurt biulbiil yiirt Dost illerine (s. 130)

NETICE:

En asag1 mertebedeki kisileri, yani taayyiin ve tenevvii vechesini miisahede
edenleri,’® bir basamak yukar1 tasimak maksadiyla séylenmis siirlerinde Hiida-
yi, katre veya dalgaya tesbih ettigi stireti, hakikat ummani ile kiyaslarken ashin-
da stiret’i tamamen yok saymadigini1 da gostermektedir.

Haddizatinda stret (maddi nimetler vb.), kotii ve ¢irkin de degildir. Kotii olan
onlarin igvasina kapilip gitmektir. Bilge (arif) kisi stirette manay1 gorebilme,
hem de stiretin ondan (ména’dan) bagimsiz bir sey olmadigin1 fehm edebilme
zorunu basarabilendir.
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