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Giris

Ismail Hakk: Bursevi (6.1137/1725), Celvetiye tarikatinin kurucusu Aziz Mah-
mud Hiidayi'nin (6.1038/1628) doérdiincii kusak halifesi ve kendi adiyla anilan
Hakkiyye kolunun da kurucusudur. Celvetiye tarikatinin en meshur simalarin-
dan biri olan Bursevi, Rtthu’l-beyan adli tefsiri basta olmak tizere tasavvuf, tef-
sit, hadis, fikih ve kelam gibi Islami ilimlere dair pek cok eser telif etmistir.

Bursevi'nin tasavvufa dair eserlerinde ele aldig1 mevzulardan biri de tarikat eh-
linin libas1 konusudur. Ozellikle Celvetiye ve Halvetiye tarikatlarina mensup
dervis, halife ve seyhlerin giydikleri kiyafetler ve sembolik anlamlan ile ilgili
bilgiler verir. Bizim “kiyafet” yerine “libas” kavramini tercih etmemizin nedeni,
onun bu kavrami hem hakiki hem de mecazi anlamda kullanarak daha genis bir
cercevede ele almis ve degerlendirmis olmasidir.

Libas, giymek anlamina gelen “liibs” kokiinden tiiretilmis Arapca bir isim olup,
“giyilecek sey”, “giysi” ve “kiyafet” anlamlarina gelir. Libs, bir tasavvuf 1stilahi
olarak, rithani hakikatlerin unsuri stiretleri telebbiis etmesi (giymesi) ve esyanin
bir anda (4n-1 14 yetecezza) ademe gidip yine viictida gelmesi ve varligin (miim-
kinatin) her an ve zaman diliminde yeni bir libas1 giymesi demektir.2 Kavram,
Kur’an-1 Kerim’de Hac ve Fatir stirelerinde? yalnizca hakiki; Bakara,+ Nahl5 ve
Furkané stirelerinde ise sadece mecéazi anlamda kullamilmistir. A’raf stiresin-
de’ise hakiki ve mecazi anlamlari birlikte kullanilmistir. Bilindigi gibi hadis ki-
taplarinda libas konusu ile ilgili hadislerin toplandig miistakil béliimler® var-
dir. Tasavvuf kaynaklarinda da bu konuya yer verilmis ve degisik agilardan ele
alinmistir. Bursevinin goriislerini ele alirken Hiicviri ve Siithreverdi gibi bazi
mutasavviflarin distincelerine de yer vermeye calisacagiz.
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Tac Hirka

Libas

Bursevi, yukarida ifade edildigi gibi, libas kavramin genis bir ¢ercevede ele al-
mis ve hakiki anlamlarinin yani sira mecazi (batini) manalarini da incelemistir.
Onun libasla ilgili 1srarla tizerinde durdugu zahir-batin uyumu ve tarikat ehli-
nin giyim-kusamda dikkat etmesi gereken hususlara dair goriislerini su sekilde
ozetleyebiliriz:

1. Zahir-batin mutabakati: Bursevi’nin libas konusunda dikkat cektigi konular-
dan biri, zahir ve batinin birbirine mutabik olmas1 gerektigidir. O’'na gore, lafiz
nasil mananin kalib1 ise kiyafet de halin kabugu gibidir. Her kabuk 6ziine gore
olur. Onun igin seriat ve hakikatin birbirine uygun olmas1 gerekir. Mesela, “fe-
na”,® halkin miisdhedesinden kesilmektir. Fenanin hitkmii, fena ile ilgili elbise
giymektir. Bu ytizden hakikate ermis stfiler, elbiselerine énem vermemisler,
belki halkin iltifat etmedigi hirkalar ve renksiz giysilerle ortiinmiigler? ve bu se-
kilde zahirlerini batinlarina uydurmaya calismislardir. Ctinkii onlar libas kavra-
mi ile dis goriintislerinin (zahir) yani sira i¢ dlemlerini (batin) de kotii sifatlar-
dan temizleyerek siislemeyi amaclamiglardir. Bu nedenle, zahiri ve batini ah-
kam ile amel ederek bulunduklar1 makam ve mertebeye uygun elbiseler giymis-
ler; “zahir” ismini “batin” isminin aynasi yaparak stireti manaya uydurmaya ca-
lismiglardir.1 Eb Nasr Serrac (6. 378/988), dervislerin giyim kusam konusun-
daki edebinin hale ve vakte bagli oldugunu ve bu nedenle ne bulurlarsa giydik-
lerini soylemistir. O soyle der: “Sadik dervis, giydiginin giizel ve temiz olmasi-
na dikkat ederek hakkini verir. Cinkii giydigi her seyin tizerinde bir mehabet ve
celal sifat1 bulunur. Bu konuda kendisini zorlamaz ve herhangi bir talepte bu-
lunmaz. Hatta eski giymek kendisine yeni giymekten daha hos gelir; devamh ye-
ni giymekten ve cok elbise sahibi olmaktan da sikilir.”12



Hiicviri de zahir ve batin mutabakati ile ilgili biri miisahede ve kesf, digeri mii-
cahede ve riyazet sahibi iki dervisin giysilerini misal verir. Kesf sahibi, dervisle-
rin sema esnasinda parcalamis olduklar1 yamalardan; riyazet sahibi ise giinahlar-
dan dolay istigfar halinde yirtilan elbise parcalarindan yapilan hirkalardan bas-
ka bir elbiseyi 6miir boyu giymemislerdir. Hiicviri, bu iki dervisin zahirlerinde-
ki ziynetin (hirka), batinlarindaki sirete (hal) uygun distigine dikkat geker. 13
2. Yamal: elbise giymek: Stfiler, giyim-kusam konusunda genellikle orta yolu
tutmuslardir. Ancak onlardan bazilari, nefislerini terbiye etmek i¢in yamal el-
bise (murakkaa) giymislerdir. Onlarin “yesil 61im” olarak adlandirdiklar: bu du-
rum, bir ¢esit miicahededir. Clinki “yeni elbise” giymeye alismig bir insanin es-
ki ve yamal1 elbise giymesi nefse zor gelir. Hiicviri'ye (6. 465/1072) gore murak-
ka’a ve yamali elbise giymek mutasavviflarin siaridir. Hasan-1 Basri'nin anlatti-
gina gore Selman-1 Farisi, ¢cok sayida yama bulunan bir ¢guha giymistir.14 Ayrica
o, Maveratinnehir'de melamet ehlinden bir seyhin yolda buldugu pacavralar:
toplayip temizledikten sonra hirka yaptigini haber verir.15 Benzer bir durumu,
Bursevi'nin seyhi Osman Fazl-1 ilahi (6. 1102/1690) de yapmastir. Filibe’de go-
rev yaptig1 sirada insanlarin asir1 teveccithiinden kurtulmak icin sehrin ¢oplii-
gunden eski bez parcalarini toplayip temizledikten sonra kendisine tuhaf bir el-
bise dikmis ve insanlar1 bu sekilde kendisinden uzaklastirmay1 basarmistir.16
Stfiler, pahali ve kiymetli kumaslardan yapilan elbiseleri giymeyi de pek hos
karsilamamiglardir. Nitekim, Eb(i Nasr Serrac, Ebtit Hafs Haddad'in “Cok parlak
ve sik giysili gordugin dervisten hayir umma!” dedigini kaydeder.” Ayrica ta-
savvuf kaynaklarinda Yahya b. Muaz'in, baslangicta ytinlii ve eski elbiseler gi-
yerken, 6mriiniin sonlarina dogru yumusak ve kiymetli libaslar giymeye basla-
dig1 ve bu durumu isiten Bayezid’in, “Miskin Yahya, kiymetsiz adi seylere daya-
namads; saf ve degerli olanlara nasil tahammiil edecek?” seklinde tepki verdigi
kaydedilir.1s

3. Avama benzememek: Bursevi, tarikat ehlinin giyim-kusamda avama benze-
mekten sakinmasi gerektigini soyler.1® Clinkii, avamin elbisesi stret libasidir ve
hakikate dayanmaz. Ger¢i havassin elbisesi de stret libasidir, ama hakikate da-
yanir; ¢linkii isaretler iizerine bina edilmistir.20

4. Manevi (batini) libasin zahiri libastan istiin olmasi: Bursevi, “Takva elbise-
si, iste bu daha hayirlidir”2? ayetinin yorumunda, manevi bir libas olan takva
libasi ile zahiri libas1 karsilastirir ve takva libasinin masivadan korudugu icin
diger zahiri libaslardan daha hayirh ve daha tistiin oldugunu belirtir. Zira takva
libasinda, hakikatte masivay:1 uzaklastirma gibi bir tecerritdd durumu s6z konu-
su olsa da, yerine ikdme edilecek olanlar dikkate alindiginda kamil bir ziynet ol-
dugu goruliir. Baska bir bakis agisina gore tecerriid fena, telebbiis ise bekadir.22
Telebbiis Celvetiye'nin; tecerriid ise Halvetiye'nin sirr1 olmustur ve her ikisi de
gercekte libas gibidir.23 Bursevi, batindan habersiz bir sekilde yalnizca zahiri go-
renlerin strete takilip kaldiklarini ve gelip gecici olmalar1 nedeniyle de, zahiri
libasta ziynetten men olunduklarini séyler.24 Ona gore, insan bedeninde takva
libasindan baska daha degerli bir libas yoktur. Ciuinkii libas, zahiri teni; takva ise
batini teni érter. Takva kalptedir ve kalp ise nazargahi ilahidir. Ote yandan za-
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hiri libasta tekelliife gitmemek gerekirken, batini libasta tekelliife gitmek gere-
kir. Batini libasa “esma libas1” da denir. Zira batin, ilahi isimlerle stislenirse za-
hirdeki biutiin azalar korunmus ve nigin yaratilmigslarsa ona hizmet eder hale
gelmis olurlar.25

5. Once tahliye (hi ile) sonra tahliye (ha ile): Bursevi'nin kaydettigine gore, su-
had ehli kimseler, “tahliye”nin (terk etme, bosaltma), siis ve ziynetten (tahliye)
once geldigini soylemislerdir. 26

6. Tarikat ehlinin kiyafeti, “tahakkuk” yoluyla olmalidir: Bursevi, stfilerin ta-
halluk (ahlaklanma) ve tesebbiih (benzeme) yoluyla libasin hakikatine ulasma-
ya calismalar1 gerektigini ve zamanla bunu elde edeceklerini kaydeder. O, bu
durumu, “Bir kavme benzemeye calisan onlardandir.”27 hadisi geregince, “teva-
ciid” ehlinin zamanla “vecd” ehli olmasina benzetir2s ve tahalluk ehlinin de ni-
hayette tahakkuk ehlinden olacagini soyler. Sohretin afet oldugunu ve bu ne-
denle sakinmak gerektigini de ifade eden miiellif, tarikat kiyafetinin méanasini
ve sirrint bilenlerin, stiret ve sekil ile yetinmediklerini ve daha fazlasina talip ol-
duklarini belirtir. Tamam elde edilemeyen seyin biitiintinii terk etmek yanlis
olacagindan, giic ve imkan nispetinde hakikat ehline benzemeye calismak giizel
gortlmiistiir.29

Mecazi libas

Bursevi, mecazi (batini) libds konusunda Allah’in insanda “tabiat”, “nefis”,
“kalb”, “ruh”, “sir” ve “hafi” gibi bazi latifeler yarattigini ve bunlarin her birinin
kendisini értecek uygun birer libas istedigini kaydeder. Insan tabiatinin ziddx
seriattir ve onun ayiplanacak baz ¢irkin fiilleri vardir. Bu nedenle tabiatin liba-
s1 serfattir; yani onun ahkamiyla amel etmektir. Nefsin zidd ise tarikattir. Onun
da kibir, ofke, hased vb. cirkin sifatlar1 vardir. Nefsin libasi da tarikattir; yani
adab1 ile edeplenmek ve éngérdiigii vasitalar ile miicAhede etmektir. Ote yan-
dan tabiat libas1 zahirdedir; ¢linkii méasiyet, miilk ve sehadet alemine bagh olan
bedenle ilgilidir. Nefsin libasi ise batindadir; ¢iinki zikredilen sifatlar gizlidir ve
baslangic noktasi her kotiiliik ve fesadin kaynagi olan batini nefistir. Kalbin du-
rumuna gelince o, Rahméan’in parmaklar1 arasinda déndiriiliir. Onun diinyaya
ve diinyadakilere kars: meyli vardir. Ahiret ehline gére, o, miistehcen bir avret
gibidir ve libas1 da talepte dogruluktur. Rtthun durumu ise Mevla'nin disinda-
kilere ilgi duymaktir. Onun libasi ise ilahi sevgidir. Sirr'in hali, Mevla’'nin disin-
dakileri gormektir ve libas1 da diinya ve ukbay: degil, Mevla’y1 gormektir. Ha-
fi'nin libasi, Mevla'nin huviyeti ile baki olmak ve hiiviyetini onunla 6rtmektir.
Kisi biitiin mertebelerde mecézi libaslar1 ¢gikarttiktan sonra hakiki libas1 giymis
ve ortiinmiis olur. Boyle olunca da meliklerin giymedigi elbiseleri giymis, yok-
sulluk ve stltk ehlinin libaslarindan da miistagni kalmis olur.30

Bursevi, Kitabii'n-Netice adl1 eserinde yukaridaki mecazi libas cesitlerine ilave
olarak “esma”, “siddikiyet”, “amel”, “beseriyet” ve “Hak” libaslarindan da soz
eder. Agacin kabi, meyvenin kabugu ve insanin libas1 oldugu gibi, gizli hazine-



nin (kenz-i mahfi) zuhtGrunun da esma libasiyla oldugunu kaydeder. Onu “seri-
at” ve “hakikat” libas1 olmak tizere iki kisma ayiran miiellif, “siddikiyyet”st liba-
sinin da hakikat libas1 oldugunu soyler.32 Ona gore kefenden maksat ameldir.
Ciinkii herkes kendi amelinin libasini giyer ve meyyite kefen sarildigi gibi, ona
da amel libas1 giydirilir.33 Bursevi, “Velilerim kubbelerimin altindadir, onlar:
benden baskas1 bilmez” kudsi hadisini serh ederken de beseriyet libasindan so6z
eder. Evliyanin hey’et-i Hak tizerine iken beseriyet libasi ile ortiilit bulundukla-
rin1 ve bu sebeple ‘Ayn makaminda iken agyarin onlara muttali olamadigini kay-
deder.3¢ Hak Teala'nin kendisi hakkinda “Merhamet edenlerin en merhametli-
si”35 buyurmasini ise “Rahim olanlar, Hakk’in rahmetinden hissedar olmuslar-
dir ve rahmetlerinin baslangici Hakk’tir. Bu sebeple hallerinin zahirine bakip al-
danmasinlar ve boyle bir libas giydiklerine siikretsinler ki, bu, Hak libasidir”
seklinde yorumlar.36 Bursevi son olarak, kiyani (kozmogonik) libastan da soz
eder.37

Buraya kadar Bursevi’'nin soziinii ettigi mecazi (batini) libas cesitleri, hakiki (za-
hirf) libaslarin tamamlayici unsurlar1 olarak dikkat gekmektedir. Tasavvufi ba-
kis acisina gore orucun biitiin azalara tutturulmasi gerektigi gibi, ister hakiki is-
ter mecazi olsun, biitiin avretlerin kendilerine miinasip bir libasla ortiilmesi ge-
rektigi sonucu ¢ikmaktadir.

Bursevi'nin libas konusundaki goriislerini hirka, tac ve ayakkabi olmak tizere ii¢
ana baslikta toplayabiliriz.

Hirka

Bursevinin hakiki ve mecéazi libas kavrami igerisinde degerlendirdigi giysiler-
den biri hirkadir. Hirka, lugatte bez veya ¢uha pargas1 anlamina gelir.s8 Stfiler
bulunduklar1t makdmdan bir ist makama geciste, hirkalarini ¢ikartirlar ve yeni
makédma uygun hirka giyerlerdi.3? Eger buna maddi giigleri yetmez ise saliklerin
giysisine o makdmin rengine uygun “murakka’a” denilen bir parca dikilirdi. Hir-
ka, o parca ve yamadan yapilmis oldugu igin bu giysiye isim olmustur.4° Zaman-
la dervislerin yamali veya yamasiz giydigi aba, kaba,4 kisa,s2 biirde, binis,43 ciib-
be,44 ve ferace gibi diger elbiseler i¢in de kullanilir olmustur.45

Hirka giydirmek, muhaddislere gore sahih bir dayanag olmasa da, Peygamber
(a.s.)’in rihaniyetinden ve velayetinin ntirundan istifide eden seyhlerin izledi-
gi bir yol olmustur. Aslinda Peygamber (a.s.)’in ridasini Ka’b b. Ziitheyr’e giydir-
mesi, Bursevi’'ye gore amel etmek igin yeterli bir delildir.46 Ayrica Hz. Peygam-
ber’in ehl-i beytini abéas1 altina aldigina dair rivayet, hirka giymenin tasavvuf
adabi i¢cinde yer almasina sebep olmustur.4” Bursevi'nin kaydettigine gore stfi-
ler, insan kalbinin ¢ok genis oldugunu ve bir libasa benzedigini ifade etmisler-
dir. Bu sebeple batinda kalp ne ise zahirde de hirka odur. Bursevi’ye gore hirka
giydirmeyi inkar etmenin kaynagi cehéalettir.48

Tahkik ehli stfilere gore hirka manevi bir libastir. Onlar zahiri batina uydurmak
ve batini hallere delalet etmek tizere hirka giymislerdir. Kalp libas1 olan hirka-
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dan esas maksat, ilahi ahlak ile ahlaklanmaktir. Nitekim “Yere ve goge sigma-
dim; miimin kulumun kalbine s1gdim”4® s6ziinde buna isaret vardir. Bu agidan
bakildiginda kalp, Hakk’in libasidir. Hakk’a libas olan da yine kendi sifat ve es-
masidir.50

Bursevi'ye gore, stfilerin cogu bilmese de tarikat adabinin her biri, miikasefe eh-
li tarafindan ilahi bir isaretle vaz’ edildiklerinden dolay1 ilahi bir sir igermekte-
dir. Tarikat kiyafeti, mesayihin siinneti ve erbab-1 kultibun strduregeldikleri
yollaridir. Bu nedenle uleméanin avamini taklid etmektense havassin taklid et-
mek daha iyidir. Tarikatin ustl ve kurallarina devaml olarak ridyet etmek gere-
kir ki, bereket, seref ve saidet elde edilsin.51

Hirka, Allah dostlarinin ziyneti olup iyi hal sahibi olmanin alameti ve kurtulu-
sa ermenin sebebi olarak gorilmiistiir. Hiicviri’'nin haber verdigine gore, tasav-
vuf yolunun bitytikleri miridlerine hirka giydirmigsler ve kendileri de giymisler-
dir.52 Maksatlari, halk arasinda bir alamet sahibi olmak ve buna gore onlarin
kendilerini denetlemelerini saglamaktir. Sayet dervisler dine aykir1 bir adim ata-
cak olurlarsa, bu sayede halk onlari derhal kinayacaktir. Bu kiyafet icerisinde
iken giinah islemek istedikleri zaman, halk 6niinde mahcup olmamak icin bun-
dan vazgececeklerdir.58 Hakikatte ise hirka giymekten maksatlari, yine Hiicvi-
ri'nin kaydettigine gore, Hak Tedla’ya kars1 olan “fakr’da sadéakattir.54

Stihreverdi (6. 632/1234), kendi zamanindaki seyhlerin benimsedikleri ve tespit
ettikleri bicimde hirka giymenin, Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda olmadigini
ifade etmekle birlikte,55 onun miirid ile seyh arasinda bir bag olusturduguna
dikkat geker. Ayrica miiridin, nefsi ile kendisi arasinda seyhin hakemligini ka-
bul etmesi ve boylece nefsi izerinde hakimiyet kurmasi anlamina geldiginisé ve
hirkanin sohbet yoluna girisin ilk basamagi ve gergekte miirid ile seyh arasinda
akdedilen karsilikli bir s6zlesmenin ifadesi oldugunu kaydeder.5” Yine o, hirka
giymenin seyhin tasarruflariyla ilgili miiridin batininda dogacak stipheleri orta-
dan kaldirdigini ve seyhinden feyz almasina mani olan itiraz1 da engelledigini
ifade eder.58

Stfilere gore hirka giymenin ve giydirmenin bir takim kurallar: ve 4dab1 vardir.
Hiicviri’'nin kaydettigine gore, seyhler terbiyelerine girmek isteyen bir salike hir-
ka giydirmeden 6nce onu i¢ sene ii¢c mana (halka ve Hakk’a hizmet, kalbe ri-
ayet) tizerine denemek ve terbiye etmek isterler. Miirid bunu basarirsa yola de-
vam etmesine izin verilir ve kendisine hirka giydirilir; degilse “Tasavvuf yolu
onu kabul etmiyor” denir.59

Bursevi'ye gore seyhlerin elinden hirka giymek, ilahi isimlerin hakikatlerinin
hil’atini giymeye isarettir. Seyhin miiride hil’at ve hirka giydirmesi, onun, batin
hil’ati giymesine baghdir.6¢ Nitekim Hiicviri, hirka giydirecek seyhin, hal itiba-
riyle istikdmet tizere olmasi; tasavvuf yolunun biitiin zorluklarin1 asmis; halle-
rin hazlarini tatmis ve celal sifatinda “kahr”1; cemal sifatinda ise “litf”u miisa-
hede etmis olmasi gerektigini belirtir. 61

Bursevi’ye gore her stiretin bir sirr1 vardir. Seyhin nazar: bir miiride dokunup da
onun elbisesini ve takkesini ¢ikarmasi, onun zemmedilen biitiin hustsiyetleri-
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ni terk etmesi anlamina gelir. Seyh cikardig: elbise ve takkenin yerine hirka ve
tarikat taci giydirirken biitiin giizel ahlaki giydirmeye niyet eder. Ctinki, ¢ikar-
masinin sirr1 oldugu gibi giydirmesinin de bir sirr1 vardir.62

Aslinda tasavvuf yoluna girmenin “hirka” ile degil; “hurka” (yanma) ile oldugu-
na dikkat ¢geken Hiicviri, tasavvuf yoluna asina olan bir kimseye gore, “kaba”nin
(vamal1 elbise) da “aba”nin (pahali elbise) da bir oldugunu kaydeder.53 Siithever-
di’ye gore ise elbisede dnemli olan sey, helal yoldan kazanilmasi ve temiz olma-
sidir. Nitekim baz stfiler, “Elbisen yirtik” denildiginde, “Ama helaldir”; “Eski
piiskii” denildiginde ise “Ama temizdir” demislerdir.64 Bursevi ise seyhlerin ve
miiridlerin hirkasinin onlarin ahlakinin stireti olduguna dikkat ceker ve ahlak
olmayinca miicerred hirkadan bir seyin hasil olmayacagini ve aslolanin ahlak:
1slah etmek oldugunu kaydeder. Bu nedenle, Hiicviri'nin de kaydettigi gibi, hir-
kaya degil hurkaya (yanmaya) itibar edildigini belirtir.65

Bursevi'nin asagidaki siiri onun hirka ile ilgili goériislerini 6zetler mahiyettedir:

Tecerriiddiir dervislerin hirkasi,
Dervis isen soyun bu meydana gel,

Soyunur ciimleden evvel naci firkasz,
Bu firka hirkasin giy merdane gel.

ibn-i Edhem gibi gel soyunalim,
Sultanlhig dervislikte bulalim,

Fakr u fena kokusunu alalim,
Yura asik bilbiil-ves efgane gel.

Sol ki hirka dikmedi bin bir péareden,
Streti sir olub cikt1 aradan,

Yek renk olup kurtul ak ve karadan,
Sirr-1 vahdeti anla bu irfane gel.

Masiva hubbunu goniilden striib,
Heva ve hevesin defterin durtb,

Varlik libasimi atese urub,
Hakkiya yan yakil ¢iin pervane gel.”66

Renkler

Bursevi, renklerin her birinin bir mertebeye delélet ettigini sdyler. Bu mertebe-
lerden haberdar olan salik, stiretini manasina uydurmaya calisir ve giydigi elbi-
senin rengini belirlerken bulundugu hal ve tecelliyi de dikkate alir. Hal ve tecel-
liler ise salike ve siiltkiin mertebelerine gore farklilik gosterir. Mesela, genellik-
le fena ve celal hali baskin geldiginde siyah; beka ve cemal hali galip geldigin-
de beyaz; kemal hali zuhtr ettiginde ise yesil renk tercih edilir.67 Stafiler, renk-
lerde kendilerince miiteber ve makstid olan baz1 méanélara isaretler bulmuslar-



dir. Mesela beyaz, sifati cemal rengi olup giindiizde ona isaret vardir. Siyah, si-
fati celal rengi olup gecede ona isaret vardir. Sar1 ve kirmizi ise bu iki renk ara-
sinda olup kevni cemal ve celale dairdir. Clinki sarida beyaza, kirmizida ise si-
yaha meyil vardir. Yesil ise kemal rengidir ve “...yesil agactan ates...”68 dyetin-
de ona isaret vardir.69

Hiicviri’nin kaydettigine gore, stfilerin elbiseleri ¢ogunlukla mavi renktedir.
Cuinki stfiler, tuttuklar: yolu sefer ve seyahat temeli tizere kurmuslardir. Bu ne-
denle beyaz elbise seferde ¢abuk kirlenir ve temizlenmesi de zordur. Ayrica ba-
sina musibet gelenlerin ve dertlilerin sidr1 da mavi elbise giymektir. Ciinkii din-
ya felaketler ve musibetler iilkesidir. Onlar, goniillerindeki muradin diinyada
hasil olmayacagini gordiikleri i¢in mavi giyinmiglerdir.70

Stihreverdi’ye gore hirkada mavi rengin tercih edilmesi, seyhlerin bu rengi be-
nimsemesinden dolayidir. Seyhin miiride baska renk bir hirka giydirmek iste-
mesi durumunda, kimsenin buna kars: ¢cikma hakk: yoktur. Ona gore, hirka ko-
nusunda mutasavviflarca ileri siiriilen fikirler, ustalikla sdylenmis ikna edici fi-
kirlerdir.”1

Bursevi'ye gore ise stifilere miinasib olan sahabe ve selefin kiyafetini tercih et-
mektir. Selef beyaz, siyah veya yesil ytin hirka giymisler ve diger renkleri cogun-
lukla terk etmislerdir. Bu nedenle tarikat erbabi da onlara uyarak kirmizi, mavi
ve sarl hirka giymezler. Stiret ve mananin birbirine uygun olmasi icin vahdete
talib olan kimsenin alaca giymekten sakinmasi gerekir; ¢tinkii alaca ¢ok renkli-
dir ve bu nedenle sohret elbisesinden sayilir. En az iki renk olmadikc¢a “alaca”
denilmez; ikilik ise birlige engeldir. Bir’e talib olana “bir” yeter.72

Tahkik ehli kimseler halleri geregi 6nce siyah, sonra beyaz ve daha sonra da ye-
sil giymislerdir. Hicab ehli saliklerin yesil hirka giymeleri ise, tahkik ehlini tak-
litten ibarettir. Bir baska agidan bakildiginda siyah nur, urtica gore nurlarin en
yucesi iken, niiztile gore nurlarin en yticesi ise yesil nurdur ki, yukarida ifade
edildigi gibi kemale isaret eder. Bu sebepten stifilerin muibtedi ve salikleri siyah,
miintehi ve vasillar ise yesil hirka giymislerdir. Ciinkii bidayet ehli, hicab ve
berzah ehlidir ki bu celélin ta kendisidir. Batin sirrinin zahirinde bulunduklar
icin, ister zengin ister fakir olsun siiltiklerindeki hallerine uygun diisen renk bu-
dur.”3

Osman Fazl-11lahi, Bursevi’yi Uskiip’e halife olarak génderirken tarikat libas1 ol-
duktan sonra helalden diledigini giyebilecegini soylemisti. Ismail Hakk: da sey-
hinin verdigi bu ruhsati kullanarak kendisine yeni ve degerli kiyafetler almisti.
On y1l sonra Edirne’de seyhini ziyareti sirasinda hasta iken gordiigi bir rayay:
halifelerden birisi vasitasiyla seyhine arzetmis ve bu sebeple seyhi onu methe-
derek “Allah’t anlayis1 ne kadar ziyade! Ancak simdi onda siislii giyinme mu-
habbeti var.” demisti. Bunu duyan Bursevi, o zaman halife olarak bulundugu
Ustrumca’ya dondiigiinde tizerindekileri tamamen degistirmis ve aba giymeye
baslamistir. Seyhi Kibris’ta siirginde iken onu ziyareti sirasinda da Bursevi'nin
tizerinde siyah bir aba bulunuyordu. Seyhi ona 6émriiniin sonuna kadar bu aba-
y1 ¢ikarmamasini tavsiye etmistir.74
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Kirmizi elbise giyme konusunda alimler arasinda goris birligi yoktur.7s Dini ac1-
dan caiz olmakla birlikte haram olan kibre gotiirme durumu varsa mekrtth go-
rilmiistiir. Tarikat seyhlerinin miitevazi libaslar giymelerinin sebebi, onlarin
ihtilafli konularda ihtiyati segerek ruhsatla amel etmemeleridir. Bursevi’'ye gore,
“dervis” oldugu halde sohret elbisesi giyenler, Hak kapisinin fakirleri degil, ma-
siva dervisleridir.76 Bu ytizden stfiler, sohretten ve baskalarina benzemekten sa-
kinmak igin kirmiz1 ve benzeri renklerden uzak durmay1 tercih etmislerdir.7”

Halvetiye'nin ¢ogu sifati cemale isaret olmak iizere beyaz elbiseyi; Celvetiyenin
cogu ise kemalden kinaye olarak yesili tercih etmistir. Bursevi, her ikisinin de
tercihinde isabetli oldugunu kaydeder.78

Tac

Tac, stfilerin baslarimi értmek ic¢in bir dis kiyafeti olarak giydikleri “sikke”, 79
“takke” 80 ”kiilah” vb. isimlerle ifade edilen bir giysidir.s1

Rivayete gore, Hz. Peygamber (a.s.), “Sarik, Arab’in tacidir.”82 buyurmustur.
Bursevi bu s6zii yorumlarken Arab’in, Acem gibi tac giymeyip sarik kullandigi-
ni1 ve bazen de sarig1 beyaz takke tizerine sardigini, Hz. Peygamber’in (a.s.) de
béaz1 vakitlerde bu sekilde yaptigini belirtir. Hz. Peygamber (a.s.) niibiivvetten
once deve tuytunden takke kullanmistir ki, Mevlevilerin sikkesi buradan alin-
mistir. Niibtivetten sonra ise siyah sarik sarmistir. Nitekim, Mekke’'nin fethi gii-
nii basinda siyah sarik vardi.s3

Bazi stfiler, Hz. Ali'nin savasta diismanin goziine heybetli gozitkmek icin kir-
miz1 kiilah giydigi rivayet edildiginden, Hac1 Bayram Veli'nin (6. 833/1430) za-
manina kadar bununla amel etmislerdir. Hac1 Bayram Veli ise kirmiziy1 beyaz
cuhaya,’4 damadi Esrefoglu Rami (6. 874/1469) de onu beyaz kegeye cevirmis-
tir. Bunu da yalniz nefsi kirmak igin yapmistir. 85

Bursevi, tarikat erbabinin 6nderlerinden her birinin, kendine gelen ilhdma ve
gordiigii maslahata gore 6zel bir renk veya kiyafet sectigini ifade eder. Nitekim
Uftade tacinda yesili tercih etmistir. O, seyyidlere benzememek icin elbisede ye-
sil rengi terketmis ve sadece tacinda kullanmistir. Celvetilere gore beyaz ve ben-
zeri renkler tarikat elbisesi degil ziynet elbisesidir.86

Kaynaklarda kaydedildigine gére Aziz Mahmud Hiidayi, seyhi Uftade gibi bazen
on sekiz bazen de on iki dilimli tac giymistir.8” Celvetiye taci ise, on ti¢ dilimli-
dir.88 Bu, Aziz Mahmud Hudayi'nin ictihadidir. Dilimlerden on ikisi, siiltkte esas
olan on iki isme8® veya tevhid harflerine, on tigiinciisii ise onlarin toplaminin bir-
ligine isaret eder.? Bir baska yoruma gore ise, hakikat bakimindan isimlerin ana-
s1 dorttiir ki bunlar “Hay”, “Alim”, “Miirid” ve “Kadir” isimleridir. Her ismin taay-
yiinde {i¢ tekrar vardir. Ug kere dort on iki eder. Bu rakama bir de bunlarm hep-
sinin “birligi” eklenince toplami on {i¢ olmus olur.9! Celveti asitanesinde postni-
sin olan seyhin ogullar ise tepesi kavunici renginde tac giyerlerdi.o?

Tac, pamuklu koyu yesil (nefti)?3 ¢uhadan yapilir ve merkez kutbuna yassi ve
zemin renginde bir diiggme konur. Tacin tepe noktasindaki bu diigme “Niibiiv-



Tennure

vet-i Muhammediye”yi sembolize eder. Tacin 6n kismi mihrabi ve minberi, ar-
ka tarafi ise kafesi bicimde sarilir. Bu sekil, diger tarikatlarda yoktur.®4 Bunun
nedeni, cem’ ve farka isaret etmek icindir.9 Celveti sariginin ytiz tarafina gelen
on kisminin toplu ve kivrimlarinin bitisik olmasi, fark-1 evvelden sonra meyda-
na gelen cem’ ve aynii’l-cem’ makdmina isaret eder. Sarigin yiiz tarafina gelen
kisminin bitisik olmasi hakikate daha uygundur. Arka tarafinin daginik ve kiv-
rimlar birbirinden ayr1 olmasi, cem’den sonra hasil olan fark makdamina delalet
eder. Ciinki gaflet hali olan ilk “fark”a itibar edilmez. Dagimiklik, aynii’l-cem’in
mukabili olan “fark”a uygundur. Sarigin bu sekilde sarilmasi da Aziz Mahmud
Hiidayi tarafindan tayin edilmistir.%

Celveti sarigindaki kivrimlarin 6n tarafinin toplu, arka tarafimin daginik olmasi-
nin diger bir sebebi de cem’ halinin 6nce, fark-1 saninin ise sonra olmasidir. Bu
nedenle sonra olan geriye birakilmistir. Ote yandan Hakk’a baktigindan toplu ol-
mak (cem’iyyet) yiize; halk canibine baktigindan daginik olmak (tefrika) da en-
seye uygur diiser. Siyah tiilbentle sarik sarmak, hakikatte tecelli-i celale mazhar
olup kiilli fenadya véasil olanlarin sifatidir. Bursevi, kendi zaméaninda Arap ve
Rtm diyarinda bazi esnafin ve hatta firincilarin bile siyah sarik kullandiklarini
kaydeder ve bu nedenle selefin koydugu bazi kurallarin bid’at ehlinin siar1 ve
heva ehlinin alameti héline geldigi i¢in terkedildigini soyler.9” Nitekim Hiicviri
de bid’at ehli kimselerin yiin elbise giymeyi (hirka) kendi siarlar1 haline getir-
meleri sebebiyle, siinnete uygun olsa dahi, onlarin sidrina muhélefet etmenin de
“stinnet” oldugu gortisiindedir.9s

Bursevi Halveti tacinin ¢uhadan yapildiginmi ve iizerinde “Vedtid” ismine isaret
etmek tizere “dal” harfinin resmi bulundugunu soyler. Ortasindaki halka ise hii-
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viyyetin “he”sine ve devr-i viicida delalet eder. Vedid isminde ebrar ve mukar-
rabinin makdmina isaret vardir. Eger “vadd” kelimesi, ism-i fail olarak diisiinii-
lirse seven ve asik anlamina; ism-i meftl olarak kabul edilirse sevilen ve
ma’stik méanasina gelir.9

Ayakkabi

Bursevi, tahkik ehli stfilerin, siyah, mavi veya sar1 mestle birlikte kirmiz1 pabug
giymeyi adet edindiklerini haber verir. Mest ve ayakkabi renginin 6zellikle fak-
I1 olmasi, nefsi kirmak ve onunla miicidhede etmek icindir. Ciinkii nefis ikisinin
ayri renkte olmasindan pek hoslanmaz. Ayaga giyilen giyside ziynet, hem mest
ve hem de ayakkabinin ayni renk olmasiyla olur. Stfilerin ikisinin de sar1 olma-
sindan sakinmalar gaflet ehli olan avama benzememek icindir. Ayakkabida as-
lolan kirmiz1 olmakla birlikte, maslahata ve hale gore bazen sar1 da giyilmistir.
Siyah renk mest bidayet ehli, mavi tevassut ehli ve sar1 ise halifeler ve nihayet
ehli icindir. Siyah nefs-i emmarenin sifatidir. Mavide siyaha nisbetle parlaklik
ve acgilma vardir. Bu sebeple mavi, nefs-i levvame ve miilhime ehli i¢cindir. Sar1
ise madenlerin en tstiini olan saf altinin sifatidir. En {istiin sifat en tistiin mes-
te uygun diiser. Kemal ehli, diinyanin ayaklarinin altinda olduguna isaret etmek
tizere bu rengi sadece ayaklarinda kullanmislardir. Bursevi'nin kaydettigine go-
re, Celvetiye’de mest ve pabucla ilgili &dab kurallar, tacla ilgili hususlarda ol-
dugu gibi Hudayi tarafindan tayin edilmistir.100

Son olarak, Bursevinin libas konusunda kendi donemindeki bazi1 zahir uleméasina ve
sozde stfilere getirdigi elestirilere de deginmek istiyoruz. O, “Stfilerin kiyafetinde
aklm itibar edecegi ve kesfin razi olacag bir mana yoktur” diyen zahir ulemasini ten-



kit eder. Ozellikle muasirlarindan hirka giymenin Hz. Peygamber'den (a.s.) sabit ol-
madigin ileri stirerek tarikat ehlinin kiyafetini reddeden ve “Kitapta tac ve hirka bo-
liimii yok” diyen bazi alimlere kendi tisliibunca cevaplar verir ve onlarin maérifet li-
basimdan uryan olduklar icin karsi ¢iktiklarimi séyler. Kur'an'in ziyneti terk etmeye
tesvik ettigini ve dervislerin hirkasinin ashabm kisvesinden oldugunu belirtir.101

Ayrica, giydigi kiyafetin sirrimi bilmekten ve hakkim vermekten uzak “sozde stfi-
ler” de Bursevi'nin elestirisinden nasiplerini almiglardir. Bu tiir kimselerin taclari-
nin alinmasi ve hirkalarinin ¢gikartilmasi gerektigini soyler. Ciinkii onlar ne seriatin
hitkmiine ve ne de tarikatin kaidesine riayet etmektedirler. Bursevi, onlar: elestir-
meyi de “gayret-i ilahiyye” olarak gortr ve kendisini de bu sekilde savunur.102

Dervis kiyafetlerini bagska maksatlar i¢in giyenlerin hemen her déonemde var ol-
dugu, bu konuyu tenkit konusu yapan miiellifler tarafindan dile getirilmistir. Me-
sela Hiicviri, dervis kiyafetlerini kotiiye kullananlari, “Bazilarinin yirtik ve yama-
11 elbise giymekten maksatlar1 makam, itibar ve halka giizel goriinmek arzusuzu-
dur. Bunlarin zahirleri batinlarina uymamaktadir...”103 diyerek tenkit etmistir.

Sonug

Bursevi, libas konusunda zahir ve batinin birbirine mutabik olmasi, ziynetten
once koti hasletlerin atilmasi, tarikat ehlinin giyim kusamda avama benzemek-
ten sakinmasi ve libasin tahakkuk yoluyla gerceklestirilmesi gerektigi tizerinde
1srarla durmus ve insanda tabiat, nefis, kalp, ruh, sir ve hafi gibi latifelerin bu-
lundugunu ve her birinin kendisine gore bir libasi oldugunu soylemistir. Ayri-
ca o, hak, amel, esma, beseriyet ve takva libaslarindan da s6z etmistir.

Muhaddisler, hirka giydirmenin sahih bir dayanag olmadigini soyleseler de,
Bursevi, Hz. Peygamber’in (a.s.) Ka’b b. Ziitheyr’e hirkasini giydirmesinin bu ko-
nuda yeterli bir delil oldugunu savunmus ve stfilerin tamami bilmese de, tari-
katla ilgili adaplarin her birinin ilahi bir sir igerdigini belirtmistir. Hirkanin ma-
nevi bir libas oldugunu kaydeden Bursevi, stfilerin zahirlerini batinlarina uy-
durmak igin hirka giydiklerini ve hirka giymekten asil maksadin ilahi ahlak ile
ahlaklanmak oldugunu ifade etmistir. O, tarikat ehlinin libasina kars1 ¢ikanlar
elestirdigi gibi, yasadig1 donemdeki baz1 s6zde dervislerle ilgili de 6zelestiriler-
de bulunmustur.

Bursevi, renkler konusunda tarikat ehlinin hirkada siyah, beyaz ve yesili; ayakkaba-
da kirmiziy1, mestte ise stifinin makamina gore sirasiyla siyah, mavi veya sariy: ter-
cih ettiklerini belirmistir. Ozellikle ayakkabi ile mestin farkli renklerde olmas ge-
rektigini soyleyen miiellif, bunun nefisle miicahedede 6nemli oldugu goriisiindedir.
O, ayrica, renklerin hangi esma ve sifatlara isaret ettigi tizerinde de durmustur.

Bursevi tdc konusunda da tarikat 6nderlerinin her birinin kendine gelen ilhdma
gore ozel bir renk ve sekil sectigini séylemistir. Celveti tacinin Uftade’den kal-
digin1 ve seyyidlerin elbisesi yesil oldugundan, teeddiiben elbisede yesil kulla-
nilmadigini, ancak tacda yesili tercih etmekle iktifa edildigini kaydetmistir. Cel-
veti tdcindaki on ti¢ dilimin delélet ettigi anlamlar1 da agiklayan miellif, tacda-
ki sarigin bu tarikata has bir sekilde sarilis tarzin1 da ayrica agiklamistir.
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DIPNOTLAR

1 Bursevi'nin eserleri ile ilgili bilgi icin bk. Ali Namli, Ismail Hakki Bursevi: Hayat1, Eserleri, Ta-
rikat Anlayis1, Istanbul 2001, s. 161-219.

2 M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Soz1agi, II, 371; D. Mehmet Dogan, Bii-
yik Tirkge Sozlik, s. 716.

3 “Oradaki elbiseleri de ipektendir.” (el-Hac, 22/23; el-Fatir, 35/33).

4 “Onlar sizin ortaniiz, siz de onlarin ortiilerisiniz...” (el-Bakara, 2/187).

5 “Allah onlara yaptiklarina karsilik aclik ve korku belasini tattirdi.” (en-Nahl, 16/112).

6 “Size geceyi ortii... yapan Allah’tir.” (el-Furkan, 25/47). Ayrica bk. en-Nebe’, 78/10.

7 “Ey Insanogullar1! Ayip yerlerinizi értecek giyimlikle sizi siisleyecek elbiseler gonderdik. Takva
ortiisii ise bunlardan daha hayirhdir.” (el-A’raf, 7/26).

8 Bk. Sahihu’l-Buhari, Kitabwi’l-Libas, VII, 33 vd.; Sahihu Mislim, Kitabir’l-libas, III, 1634 vd.; Su-
nen-i Ebi David, Kitabii’'l-Libas, IV, 41 vd.; Tirmizi, el-Cami’u’s-sahih, Kitabir'l-libas, IV, 217 vd.;
Siitnenu Ibn Mace, Kitabii’l-libas, II, 1176 vd. (Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981).

9 Fena, ltigatte yokluk ve higlik anlamlarina gelir. Tasavvuf 1stilahinda ise kulun fiilini grmeme-
si ve miridin miirsidde, dervisin pirinde fani olmas1 demektir. Bk. Siilleyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991, s. 175-176.

10 Ali Namli, Ismail Hakki Bursevi, s. 335.

11 Bursevi, Temamii'l-feyz-I, s. 80.

12 Serrac, el-Luma’, s. 194.

13 Hiicviri, Kesfir'l-mahcib, s. 131-132.

14 Hiicviri, a.g.e.., s. 125-126.

15 Hiicvird, a.g.e., s. 131. Hiicvirl’ye gore bir dervisin fakr ismine layik olabilmesi i¢in asgari ii¢ sey
lazzimdir: Yamanin dizgin bir sekilde nasil dikilmesi gerektigini; s6ylenen bir sézii diizgin ve
dogru bir sekilde dinlemeyi ve ayag: yer yiiziine diizgiin olarak vurmayi bilmelidir. bk. a.g.e., s.
130.

16 Osman Fazl-1 {lahi, Cuma giinii insanlarm kalabalik oldugu bir zamanda diktigi bu tuhaf elbi-
seyi giyer ve onlarin aralarina girer. Gorenlerden bir kismi onun “deli” oldugunu sdyler. Aradan
biraz zaman gectikten sonra bu sefer beyaz bir kumastan yeni bir hirka dikip giyer ve carsiya gi-
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