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Bilindigi gibi, Tiirk edebiyatinin ikinci devresi “Islami Tiirk Edebiyati” olarak
adlandirilmakta ve Islamiyet'in kabuliiyle baslayip Tanzimat'a kadar devam
eden yaklasik sekiz asirlik bir siireyi icine almaktadir. Bu sekiz asirlik genis za-
man diliminde viicuda getirilen edebi eserler, baz1 dil ve sekil 6zelliklerine go-
re “divan edebiyat1” ve “halk edebiyat1” gibi iki ana baslik altinda toplanmakta-
dir. Hem divan edebiyat: hem de halk edebiyatina dahil edilebilecek tirtinleriy-
le tekke edebiyati, Islami Tiirk Edebiyati icinde, gerek nitelik ve gerekse miktar
olarak oldukca 6nemli bir yere sahiptir. Aziz Mahmud Hiudayi de, tekke edebi-
yatinin on yedinci yiizyildaki en giiclii temsilcilerinden biridir. Sairin bildiri ko-
numuz olan “ask” redifli siirini tahlil etmeye baslamadan 6nce, baz1 mutasavvif
sairlerin sahsinda tekke edebiyatinin ask anlayisini hatirlamakta fayda vardir.

Hatirlanacagi gibi, ilk Miisliiman Tark mutasavvifi Ahmed Yesevi ve ilk Muslii-
man Tirk tarikati da, adin1 Ahmed Yesevi’den alan Yesevilik’'tir. Daha sonra, ge-
rek Orta Asya’da gerekse Anadolu ve Balkanlar’da kurulan tarikatlar, Ahmed Ye-
sevi'den veya Yesevilikten etkilenmislerdir. Bu etki, baz1 tarikatlarda az; ancak
Naksibendilik ve Bektasilik gibi iki biiyiik tarikatta biraz daha fazladir. ilk olma-
s1 ve tarikatlar tizerinde az veya ¢ok etkisi bulunmasi dolayisiyla, tekke edebi-
yatiyla ilgili bir konuya Ahmed Yesevi’'ye ait olan ya da mal edilen goriislerle
baslamak, bir gelenek hatta bir sart haline gelmistir. Biz de, gelenegin disina ¢ik-
mamakta ve konuya Yesevi'nin goriigleri ile baslamakta fayda gormekteyiz.

Tarikat ehli olmanin ve manevi mesafeleri kat edebilmenin temel sart1, ben duy-
gusundan kurtulabilmektir. Insan gonliine “baska bir ben”in yerlesebilmesi icin,
kendi ben duygusundan siyrilabilmesi sarttir. Peyami Safa, ben duygusunun
millette yok olmasiyla kahramanlarin, dinde yok olmasiyla da azizlerin (velile-
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rin) ortaya ¢iktigini soyler. Yunus Emre’nin “benden igerii ben”i, kendi ben duy-
gusunu terk edebilmesiyle miimkiin olmustur. Iste, Ahmed Yesevi'ye gore ask,
degdigi kisideki ben duygusunu viran eder. Tasavvuf terimlerinden “fena” ile
karsilanan halin temelinde de zaten bu vardair:

Iski tegse viran kilur méa u menni?

Askin ugramadigi, dolayisiyla ben duygusunun viran edilmedigi asksiz kisiler,
insan degildir, seytan kavmindendir. Insan, asktan 6zge bir s6z soylemesi duru-
munda, iman ve Islam kuvvetini kaybedecektir.2 Imanin ask ile birlestirilmis ol-
masi, Yesevi'nin tizerinde durulmasi gereken mesajlarindan biridir. Bu asksiz
kisilerden ars, kiirs, levh ve kalem de bizar (rahatsiz) dir; cehennem de kapisini
bu kisilere acmistir:

Ars 1 kiirsi levh ii kalem hemme bizar
Isksizlarga duzah babin acar dostlars

Asksiz kisilere cehennem kapilarinin acilmis olmasinin sebebi, -yukarida da
gectigi gibi- ask ile imanin birlestirilmis olmasidir. Bundan dolay: da asksizlik,
imansizliktir. Yesevi, bu fikrini “Isksizlarni hem cani yok hem imani”4 seklinde-
ki misraiyla, cok daha agik bir iislupla ortaya koymaktadir.

Ask makami, cok farklh bir makamdir. Basindan sonuna kadar da cebr, cefa ve
mihnet ile yani zorluklarla doludur. Bu zorluklar da, tandir atesinin ¢ig hamu-
ru yakip pisirmesi; ancak ekmek haline getirmesi gibi, insan1 hamliktan kurta-
r1p olgunlastirir. Olgunlasan kisi, asiktir. Tarli zorluklara goniillii olarak katla-
nan ve bu zorluklarin tistesinden gelip olgunlasan asiga, Allah, didarini (goster-
meyi) vadetmistir:



Didarini asiklarga va’de kildis

Kendisine didarin vadedildigi as1g1n narasindan, kudret-i ilahfi ile yaratilmis bu-
lunan yedi cehennem bile korkar ve kacar. Agiklarin bir ahina bile katlanama-
yan, daha dogru bir ifadeyle dayanamayan cehennem, aglayarak Allah’a siginir
ve onun yardimin talep eder. Cehennem atesi, asiklarin gozyasiyla soner:

Kudret birle yaratilgan yetti tamug
Asiklarni narasidin kacar dostlar

Duzah yiglap dad eylegey Hiidayige
Takatim yok asiklarni bir Ghige

Kacip bargay Hakk Te’ala penahige
Asiklarni yasi birle é¢er dostlars

Kisaca soylemek gerekirse, Yesevi, zahid veya abid olmay1 degil; asik olmayi,
mihnet ¢ekip ask yolunda sadik olmayu... tavsiye eder. “Zahid bolma, abid bol-
ma aGsik bolgil/ Mihnet tartip 1sk yolida sadik bolgil” ifadesi, zahidlik ve abidligi
terk etmek seklinde degil, bunlar1 geride birakmak, daha ileri makamlara gitme-
ye calismak seklinde anlasilmalidir.

Mutasavvif sdirler, devamh olarak ask ile akh, Gsik ile de rindi karsilastirmislardir.
“Zihd ve takvayi bir vasita degil, bir gaye telakki eden ve muayyen ibadetleri yeri-
ne getirmekle her seyi yaptigin1 zanneden basit dimaglar ile tefekkiire ve sevgiye en
biiyiitk degeri veren mutasavviflar arasinda daimi bir miicadele vardir.”® Fuzuli,
Rind 1 Zahid adlh eserinde bu iki tipi miinakasa ettirir. Sairler, Allah’a ulasmanin
agk ile miimkiin olacagina inanmislar ve bu tartismada, tabii olarak agk tarafinda yer
almiglardir. Hayreti, agkl ginese, akli da yarasaya benzetmekte; ask giinesinin dog-
masiyla birlikte akil yarasasinin kendini duvardan duvara garptigini soylemektedir:

Tan midur ursa bucakdan bucaga huffas-1 akl
Sald: pertev dleme mihr-i cihan-ara-y1 1sk9

Tacizade Cafer Celebi de, askr sultana; akli da onun fermamimin kulu, kolesi
olan padisaha benzetmektedir:

Alem-i dilde alemler kaldirub sultan-1 1sk
Padisah-1 akl olubdur bende-i ferman-1 1sk10

Fuzuli de, manevi mesqfeleri kat etmenin ilimle, dolayisiyla akilla miimkiin ol-
madig1 kanaatindedir. Alemde var olan her seyin ask oldugunu, ilmin ve ilmin
kaynagi olan aklin bir dedikodudan ibaret bulundugunu ifade eder:

IIm kesbiyle paye-i rifat
Bir arzii-y1 muhal imis ancak

Isk imis her ne var Glemde
IIm bir kil i kal imis ancak!1

Divanina miistakil olarak ask konusunu isledigi bir gazelle baslayan Fuzuli, da-
ha ilk beyitte hakikat veya hidayet yolunun ask tarafindan aydinlatildigini be-
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lirtir. Insanlarin yonlerini tayin etmek icin baktiklar: yildiz1 da, askin benzetile-
ni olarak dustuntr:

Kad enére’l-1sku Ii’l-ussdki minhace’l-hiida
Salik-i rah-i hakikat 1ska eyler iktida

(Ask, asiklara hidayet yolunu aydinlatinca, hakikat yolunun yolcusu da aska
uyar. “Onun gosterdigi yola gider”.)12

Sairlerimiz, redifi ask olan siirler de yazmislardir. Bu siirlerinde ask hakkinda-
ki diistincelerini derli toplu; cesitli tesbihler ve mecazlar yardimiyla ortaya
koymaya calismislardir. Mesela; Hayreti'min biri on ti¢, digerleri beser beyit olan
dort gazelit3, Yahya Bey'4, Tacizade Cafer Celebits, Seyhiilislam Bahayi Efen-
di'nin?6 birer gazeli ve Yunus Emre’'nin de bir ilahisi bulunmaktadir.17

Boylece, Islami Tiirk Edebiyatindaki ask tasavvurunu ana hatlariyla 6zetledik-
ten sonra, konuyla ilgili kanaatlerini ve bu kanaatlerini derli toplu bir sekilde or-
taya koydugu “ask” redifli siirlerini incelemeye baslayabiliriz.

Aziz Mahmud Huidayi'ye gore Allah, cihanmi yaratip insana bedenini bagisladik-
tan sonra, bu bedeni ask ile ihya etmis, yani canlandirmistir. Burada dikkatimi-
zi geken husus, ayn1 zamanda ser’i bir gorevi de bulunan Hiidayi'nin, aski diri-
lik, yani can olarak telakki etmesidir. Dolayisiyla, asksiz beden ceset olarak go-
rilmektedir. Bu bakis acisi, Yesevi'nin “Asksizlarni hem cani yok imani yok”
seklindeki misrainin hemen hemen aynisidir:

Cihani eyleyiib peyda
Bize kildin viictid 1’tG
Hem etdin ask ile ihya
Stikiir ya Rabbi ya Rabbi's

Sairin “Askin ile doldur bizi” diye dua etmesinin sebebi de, bu olmalidir. Al-
lah’in ihsan edecegi temiz ask “ask-1 pak”, diinya sevgisini goniillden giderecek
olan seydir.1® Diinya sevgisinden arinan ve bosalan goniil, tamamen Allah agki
ile dolabilecek; orada baska bir arzuya yer kalmayacaktir. Hiidayi, bu hali “tali-
bin matlibunu bulmasi” seklinde tanimlamaktadir:

Dertinun ask ile dolsun
Fikrin ve zikrin ol olsun

Talib matlibunu bulsun
Hic¢ arzu yeri kalmasin?0

Aski Allah’a kavusma vasitasi olarak goren Huidayi, aklin Allah’1 kavrayamaya-
cagl, Hakk’1 kavramanin akla sigmayacag: kanaatindedir. Sair, aklin aczini soy-
le ifade etmektedir:

Ister seni can biilbiilii
Lakin erismez akl eli2t

Ask-akil miinakasasinda veya miicadelesinde ask taraftar1 oldugunu boylece be-
yan eden Hiidayi'nin “ask” redifli iki siiri bulunmaktadir. Bu siirlerden birini
ozetlemeye, ikincisini tahlil etmeye calisacagiz. Zaten, 6zetleyecegimiz ilk siir-



de gecen pek ¢ok unsur, tahlil etmeye calisacagimiz ikinci siirde d(? gecmekte-
dir. Ozetleyecegimiz siirin ilk ve son beyitleri su sekildedir (Mahir Iz’in Tasav-
vuf adl1 eserine Aziz Mahmud Hiidayi’den 6rnek olarak aldig: siir de budur.):

Tinet-i Ademde konmasa eger sevda-y1 ask
Cenneti bir daneye satmazdi ol dana-y1 ask

Ey Hiidayi halet-i agki ne bilsin her meges
Kulle-i Kaf-1 hakikat miirgiidiir anka-y1 ask

Hiidayi bu siirine, Hz. Adem’in cennetten ¢ikmak zorunda kalmasimi “cenneti
bir daneye satmak” seklinde ifade ederek ve bunu da “mayasina ask konmus
(katilmis) olmasiyla” agiklayarak baslamaktadir. Burada sair, zithdi edebiyat da-
iresinden biraz ayrilmis gibi gériinmektedir. Ikinci beyitte, biitiin esyanin, yani
kainatin “agk deryasinin sevgi riizgariyla dalgalanmasir” sonucu “kenz-i mah-
fi’den zuhura geldigini belirtmektedir. Uciincii beyitte, ask bir kadehe veya sa-
raba benzetilmekte ve ezel meclisinde bu kadehten ntis edenlerin mahser giinii-
ne kadar “talib-i didar” olup ayilmamalar istenmektedir. Dordiincii beyitte, ask
ve meskin gizli olamayacagi, bunun biutiin cihan halki tarafindan bilindigi ve
“bi-care asigin askini gizlemesinin miimkiin olmadigr” soylenmektedir. Besinci
beyitte, as181n remzi olarak biilbiil, sevgilinin remzi olarak da giil zikredilmek-
te; “biilbiiltin biitiin feryadinin giil icin oldugu” ifade edilmektedir. Altinci beyit-
te, Ferhad'in feryad etmesine sebep olarak Sirin’in aski gosterilmekte; Leyla'nin
askinin da pek ¢ok dana kisiyi Mecntin eyledigi dile getirilmektedir. Son beyit-
te de Hudayi, kendisine seslenmekte ve “aski hakikat Kafinin dorugundaki an-
ka” olarak nitelendirmekte; bundan dolay1 da her meges (sinek)in askin halle-
rinden anlayamayacagim ileri stirmektedir... Kisaca soylemek istersek, sair bu
siirinde aski, tabii ki ilahi agk: yiiceltmekte ve onun herkes tarafindan anlasil-
masinin miimkiin olmadigini vurgulamaktadir, diyebiliriz.

Hiidayi'nin ask ve akil hakkindaki kanaatlerini ve miistakil olarak ask konusunu is-
leyen bir siirini 6zetledikten sonra, “ask” redifli diger siirinin tahliline gegebiliriz.

1. Ya Rabbena ya Rabbena
Eyle bize i’ta-y1 ask
Ceksin bizi senden yana
Bu urve-i viiska-y1 ask

“Ey Rabbimiz, bize aski nasip et ki bu askin saglam kulpu bizi senden yana c¢ek-
sin.”

Bu beyitte Hiidayi, Allah’a ulasmanin ancak agk ile miimkiin olabilecegini ifade et-
mektedir. Beyitte gecen ask ve 6zellikle urve “kulp” kelimelerinden “testi” veya “sa-
rap” mazmunu ¢ikarilabilir. Sarap, miiridin seyhinden, yani mirsidinden aldig
himmettir; kisaca ilahi agktir. Askin saglam bir kulp olarak nitelendirilmesiyle, bir
seyhe baglanmanin ve ondan feyz almanin gerekliligi de belirtilmis olmaktadar.

2. Kimde kim ask ede karar
Varhigini eyler nisar
Komaz kiside ihtiyar
Aklin alir sevda-y1 ask
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“Askin kendisinde karar kildig1 her kisi, maddi varhigindan siyrilir; ask kiside
irade birakmaz, onun aklini alir.”

Hiidayi, bu beyitte ask ile akl1 karsilastirmakta ve manevi mesafeleri kat etme-
nin ilk sart1 olan maddi varliktan siyrilmanin ask ile miimkiin olacagini soyle-
mektedir. Siiltik, cileli zorluklarla dolu bir yoldur. Akil, cileyi degil, rahathg:
tavsiye eder. Bu bakimdan, aklin veya iradenin yok edilmesi sarttir. Ask da bu-
nu yapar.

3. Askin ayan oldu ayan
Doldu zemin ii Gsuman
Canlarda yapdi asiyan
Sayd eyledi anka-y1 ask

“Askin ayan oldu, biitiin yerytuziina ve gokleri doldurdu, kapladi. Ask ankéasi
canlar1 avladi ve yuvasini oraya yapti.”

Sair, bu beyitte aski “anka”ya benzetmektedir. Anka, efsanevi bir varliktir ve Kaf
daginda yasar. Askin benzetileni olarak diistiniilmesi, askin giiciinii ve 6zellikle
yluceligini anlatmak i¢indir... Can, maddi varligin semboltdiir. Ask ankasinin ca-
n1 avlamasi da, maddi varligin mahvolmas: demektir. Ask, as1gin maddi varligini
mahvetmis ve oraya yerlesmistir. Can gizlidir, goriitnmez. Ask ankés1 cani avlayip
yerine yuva yapinca, ask ayan olur. Hiidayi, pek cok yerde askin gizli kalamaya-
cagini ifade etmektedir. Aymi kanaat, sebebiyle birlikte burada da belirtilmektedir.

4. Ciin ask erisdi btilbiile
Arz-1 niyaz etdi giile
Aféaka diisdii gulgule
Fas oldu huy it hay-1 ask

“Gule niyazda bulunan biilbiile ask eristi; biilbiiliin bagirip ¢agirmasi biitiin uf-
ku kapladi ve boylece aski herkes tarafindan 6grenildi, bilindi.”

Hiidayi, bu beyitte biilbiil, giil ve niyaz... gibi tasavvufi terimler kullanarak yine
ask konusunu islemektedir. “Niyaz”, dervisin mirsidin huzuruna vararak onun
himmetini talep etmesidir.22 Timsali biilbiil olan asik, seyhinden himmet iste-
mis ve bu istegi de kabul edilmistir. Kendisine ask erisen a4s1gin vaveylasi da bii-
tiin cihani kaplamistir. Bu beyitte de bir miirside baglanmanin gerekliligi ve as-
kin gizli kalamayacag fikri vurgulanmaktadir.

5. Ask iledir sevk ii siiriir
Ask iledir zevk ii huzir
Bu kdinat etdi zuhiir
Mevc urdu ¢iin derya-y1 ask

“Nese ve seving de ask iledir, zevk ve huzur da. Zaten, kadinat da ask deryasinin
dalgalanmasiyla ortaya ¢cikmistir.”

Hiidayi, bu beyitte kdinatin ask deryasinin dalgalanmasiyla ortaya ciktigini, ya-
ni askla yaratildigini ifade etmektedir. Sair, “ask” redifli diger siirinde de aym
fikri hemen hemen ayni ifadelerle aciklamaktadir: Allah, gizli bir hazine iken bi-
linmek ve taninmak istemis; ask deryasini muhabbet riizgariyla dalgalandirarak
alemleri yaratmistir ( yani alemlerin yaratilmasinda da ask vardir):



Uskiidar Meydan1

Kenz-i mahfiden zuhtira geldi esya la-cerem
Bad-1 hubbiyle temevviic etdi ¢iin derya-y1 ask? 3

Ask, insanlara nese de verir, mutluluk da. Insanlar gercek huzuru da ancak ask-
ta bulurlar. Her sey, gelip gecicidir; ebedi olan, sadece Allah’tir. Gegici varlikla-
ra baglanmak, insana olsa olsa gecici mutluluklar verebilir; ¢tinka varligin yok
olmasiyla verdigi mutluluk ve huzur da sona erecektir. Ebedi olan Allah’a bag-
lanmanin verecegi mutluluk ve huzur ise, ebedi olacaktir. Zaten, “kalplerin de
ancak Allah’in zikri ile tatmin olacaklar1”, Kur’an-1 Kerim’de de beyan edilmis-
tir.24

6. Ask ile zinde her melek
Ask ile devreder her felek
Ayilmaya ta hasre dek
Kim ntis ede sahba-y1 ask

“Meleklerin canliligi, 6limstizliigi ask sayesindedir, felekler de ask ile doniip
dururlar; ask kadehinden bir kez igen kisi mahser giiniine kadar ayilmasin.”

Daha o6nce askin insanlar i¢in dirilik, canlilik oldugunu séyleyen Hiidayi, bura-
da meleklerin ve feleklerin de yine ask sayesinde canl kaldiklarini soylemekte-
dir. Melekler 6liimsiizdiir. Sair, bunu ask ile izah etmektedir. Feleklerin devret-
mesi de, onlarin canliliginin alametidir. Son iki misrada da ask yine saraba ben-
zetilmistir. Ask sarabini bir kez igen, yani mirsidinden himmet alan, tarikat eh-
li olan kisinin mahsger giintine kadar ayilmamasi, ask yolundan ayrilmamasi is-
tenmektedir. Felekler, kiyamet giiniine kadar devretmeye devam edeceklerdir.
Artik donmez olduklarinda, kiyamet kopmus olacaktir. Ask yolundan ayrilan
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insanlar da kendi kiyametlerini kendileri koparmis olacaklardir ki, bu da arzu
edilen bir durum degildir.

7. Budur yakin bil ki haber
Koma viicidundan eser
Pevaneye eyle nazar
Can terkidir edna-y1 ask

“Dogru haber, her turlt sipheden uzak haber, viicudundan bir eser bile birak-
mamaktir. Pervaneye bak ve askin en hafifinin, yani baslangicinin cam terk et-
mek oldugunu gor.”

Can, daha once de gegctigi gibi kisinin maddi varligi demektir. Maksad1 Allah’a
kavusmak olan asik, canini terk etmeli ve viicudundan bir eser dahi birakmama-
lidir, yani maddi varligindan siyrilmalidir. Bu, yolun basi veya baslangicidir.
Ahmed Pasa soyle der:

Ey reh-i 1ska hadd i nihayet bulam diyen
Can virmek ibtidadur ana yokdur intiha?5

Ahmed Pasanin beseri ask i¢in soyledigi bu hakikat, elbette ilahi ask icin de ge-
cerlidir. Hiidayi, bu hali “Can tekidir edna-y1 ask” misraiyla ifade etmektedir.
Bunun i¢in de klasik “pervane” tesbihini kullanmaktadir. Pervane, asik; etrafin-
da dontip durdugu, sonunda cézibesine dayanamayip yandig “sem™ ise, ask
icin benzetilen olarak tasavvur edilmistir. Sair, ask yolunu secenlere, pervane
gibi kendi kendilerini yakmalarimi tavsiye etmektedir. Hayreti’ye gore “Ask, oy-
le canlar canidir ki, 6ldiirdiigi kisi ebedi dirilige kavusur.”26 Tabii ki kastedilen
sey, maddi varliktan kurtulmak gerektigidir. Seyhtlislam Bahayi Efendi, bir ga-
zelinde soyle demektedir:

Hice satmisken meta’-1 canini oldun yine
Ey Bahayi serm-sar-1 hidmet-i dellal-1 agk

“Ey Bahayi, ask dellali can’dan ibaret olan biitiin malin1 yok pahasina satti; ama,
sen yine de yapmis oldugu bu hizmetten dolay1 ona mahcup durumdasin.”

Asik icin énemli olan, candan kurtulmaktir; ask dellali da bunu yapmistir.2?
Maddi varliklarindan kurtulan asiklar, buna karsilik Allah’ta baki olma vasfina
kavusmuslardir. Allah baki oldugu icin, kendileri de ebedi hayat bulmuslardir.
Ebedi hayata kavusmalarini saglayan aska, bu hizmeti karsiliginda mahgup ol-
malarinda sasilacak bir sey yoktur; ¢iinki boyle bir hizmetin herhangi bir karsi-
lig1 diistintilemez.

8. Askin n’ola olsa ayan
Ciin ask it miisg olmaz nihan
Bir zerrece gelmez cihan
Vasi’ diiriir sahra-y1 ask



“Askinin ayan olmasinda sasilacak ne var? Ask ve mesk, zaten gizli kalamaz.
Ask o kadar genis bir sahradir ki, cihdn onun yaninda bir zerre bile degildir.”

Hiidayi, bu beyitte de askin gizli kalmasinin miimkiin olmadigindan bahset-
mektedir. Sebebi de, askin cihandan binlerce kez daha biiyiik veya genis olma-
sidir. Askin bu genisligi, genellikle “feza” tesbihiyle anlatilmaya calisilir. Bii-
yik, kiigtigiin i¢ine saklanamaz, gizlenemez. Sair, cihanin bir zerre bile olma-
digim1 soylemekle, diinyanin asiklar katindaki degersizligini de ifade etmis ol-
maktadir.

9. Bulan fena ender fena
Bulur Hiidayi ol beka
Kilmaga nefy-i ma-siva
Fetva verir Monla-y1 ask?s

“Ey Huidayi, fena iginde fenay1 bulan, bekay1 da bulur. Allah’in disindaki her se-
yi reddetme hususunda ask miiftiisii fetva verir.”

Beyitte gecen “fena” ve “beka”, tasavvufi metinlerde en sik karsilastigimiz iki te-
rimdir. “Kotit huylarin davraniglarin yok olmasi fena, yerlerini giizel huylarin ve
davranislarin almasi bekadir... Kulun kendi (nefsani) sifat ve vasiflarindan siy-
rilip cikmasi fena, Allah’in sifat ve vasiflariyla siislenmesi bekadir... Insanin fe-
na halinde oldugunu da bilmemesi ‘fena ender fena’dir.”29 Hiidayi, bekay1 bul-
manin (baki olmanin) fenay1 bulmakla miimkiin olacagimi ifade etmektedir.
“Nefy-i masiva”nin, yani Allah’in disindaki her seyin reddedilmesi, onlarla olan
alakanin kesilmesi demektir. Bu konuya pek cok sairimiz deginmistir. “Olmaz
bir hanede mihman mihman iistiine” misra1, bu hal icin de gecerlidir. Insan gon-
linde hem Allah’in sevgisi hem de diinya sevgisi bir arada bulunamaz. Matlu-
bu Allah olan asik, gonliinii diinya sevgisinden, bagindan arindirmak zorunda-
dir. Nev'i'nin “Huda-bin ol gozetme masivayr”3 seklindeki tavsiyesi de konuyla
ilgili glizel bir 6rnektir. Aym sekilde tezat sanatinin cok giizel bir 6rnegi ve -bel-
ki- Namik Kemal’in meshur beytinin de kaynag: olan

Dil esirin oldugu giinden beri Gzadedir
Masivaya baglanir mi baglanan vicdan sanas!

beytinde de “masiva”, ¢ok giizel bir sebebe baglanarak reddedilmektedir. Bu red,
“beka-billah” olmanin temel sartidir. Ask, “maésiva” ile olan butiin baglarin ke-
silmesinin dine uygun olduguna dair fetva veren bir miiftii veya bir kadi olarak
dustiniilmektedir. Kanaatimizce, burada sair seriat ile tarikat arasinda bir ihtilaf
olmadigini vurgulamak istemistir. Tarikat mensuplarinin gittigi yolun dogru ol-
dugunu, seriatla ilgili bir mevki olan miiftiiye veya kadiya onaylatmis olmasz, te-
sadiifle izah edilemez.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Hiidayi'nin ask anlayisinin kendisinden 6nceki mu-
tasavvif sairlerden farkli degildir. Sair, uzun siire vaizlik de yapmistir; yani her
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an halkla beraber olmus ve insanlara bir seyler anlatmanin zorluklarini ve yol-
larini tanimistir. Hiidayi’'nin diger mutasavvif sairlerden bir farki da, bu yonii-
diir. Buna ilave olarak kurucusu oldugu tarikatta da, belli bir olgunluga eristik-
ten sonra tekrar topluma donme, bir ilke olarak benimsenmistir. Bu iki temele
bagh olarak, Hiidayi'de -tipki Ahmed Yesevi’de oldugu gibi- didaktik endise agir
basmaktadir. Bu endiseden dolayi, sair, dil ve tislup bakimindan anlasilir olma-
ya, ol¢ulii davranmaya; yani heyecanlarina gem vurmaya calismis olmalidir.
Anlattig1 ask ayni; fakat anlatma tarzi, dili ve tislubu biraz farklidir. Bu farklilik
da, onun orijinalitesidir.
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