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Osmanli’'nin yetistirdigi alim ve stifilerden biri olan ve cesitli alanlarda otuza ya-
kin eseri bulunan Aziz Mahmud Hudayi (6.1038/1628)! muderrislik ve kadilik
payelerini hak edecek kadar dini ilimlerde kendini yetistirmis bir alim olmanin
yaninda, sohreti ve tesiri giniimiize kadar uzanan biiytik bir tasavvuf ehli ve ka-
mil bir miirsiddir. Bir ilim ehli olmakla beraber, daha ziyade tasavvufi kimligi
ve mirsidlik vasfi ile s6hret buldugu bilinen bir vakiadir. Ancak o, tasavvuf yo-
luna girdikten sonra, ilimle mesgul olmay1 birakmamais, va’zlar vermeye, tefsir
ve hadis gibi dini ilimleri okutmaya devam etmistir. Kisacas1 Hiidayi, ilimle ta-
savvufi yasant1 ve irsad faaliyetini birlikte ytiraiten bir ilim ve goniil ehlidir.

Bu 6zelliginin yam sira, ciddi bir tasavvufi terbiyeden gecerek goniil diinyasini
aydinlatmis bir sahsiyet olarak, pek cok tasavvuf biiyiigiinde goriildugu gibi si-
ir yazmaktan da geri durmamais, duygu ve diistincelerini zaman zaman siir diliy-
le ifade etmistir. Divan edebiyatina dsina olmasina ragmen, siirlerinde Hoca Ah-
med Yesevi ve Yinus Emre’nin yolunu takip ederek, tasavvufi halk edebiyati
alaninda hikemi, tasavvufi ve ahlaki konulari ihtiva eden pek ¢ok siir yazmistir.
Bu siirlerin biiyiik gogunlugu Divan'inda yer almaktadir. O tekke sairlerinin ge-
lenegine uyarak, siiri dini, tasavvufi, ahlaki bilgileri 6gretmede ve insanlar ter-
biye edip Allah yoluna sevk etmede bir vasita olarak kullanmak istemistir.

Hiidayi, tasavuf kiiltiirtinii ¢ok iyi hazmetmis, tasavvufi diisiincenin incelikleri-
ne hakkiyla vakif bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kiltiire asina
olan herkes, onun eserlerini ve siirlerini okudugunda, tasavvuf yolunda c¢ok bii-
yuk bir mesafe katettigini ve tasavvufi diistincenin tiim inceliklerine vakif oldu-
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gunu hemen fark edebilir. Bu 6zelliginden olacak ki, donemindeki Osmanli me-
sayih1 onu “zamanin kutbu” olarak gordiigii gibi, 6nde gelen ulema ve devlet ri-
cali de buiytik bir sayg1 gostermislerdir. O, Ehl-i Stinnet itikadina ve dinin ser’i
kurallarina siki sikiya bagli bir stifi kimligi ortaya koymus, ibahi ve ilhadi gorts-
lerden siddetle sakinmis ve miiridlerini sakindirmastir.

Hiidayi, pek cok Osmanh stifisi gibi Vahdet-i Viictd goriisiinii benimsemistir.
Eserlerinde ve siirlerinde bu diistinceyi maharetle ortaya koymustur. Onun siir-
lerini okuyanlar, ¢cogu zaman onlardaki bu derin tasavvuf felsefesini fark etme-
yebilirler. Ancak bu felsefeye biraz asina olanlar, onun siirlerindeki derinligi ve
muhteva zenginligini hemen fark ederler. Nitekim, onun tarikatina mensup
meshur alim ve mutasavvif Ismail Hakki Bursevi, O'nun Divan'ini degerlendi-
rirken sunlar1 soylemekten kendini alamamistir:

“Ciimle hakayiki onda remz ve cemi’-i esrar1 derc eylemistir. Bir vechile ki, bu
vadide onun fevkinde kelam-1 mevzin cari olmak bir arife mukadder degildir.
Egerci bazi miiddeiyan ol ilahiler hakkinda, ‘Onlar dua-i mahzdir, yoksa onlar-
da maarif-i hakikiyye ve ahval-i tecelliyat yoktur.” deyi zu'm ederler. Ve lakin,
Hak’dan bi-haber olan, boyle makdmda ne desin ki?! Kelimat-1 aliyyeye “bakar”
gibi bakar!”2

Biz de bu tebligimizde, Hiidayi'nin gazel tarzinda yazdig: bir ilahisini Vahdet-i
Viictd diisiincesi agisindan yorumlamaya calisacagiz. Bu siir, ilk bakista basit
ve siradan bir manzume gibi goriinmekle beraber, bana gore, gercekte Vahdet-i
Victd diistincesi cercevesinde koskoca bir varhik ve insan felsefesini birkac be-
yitte 6zetleyen, oldukca derinlikli bir siirdir. Bundan dolay1 olacak ki, Agah Sir-
r1 Levend, Edebiyat Tarihi Dersleri kitabinda, Hiiddayi'nin tasavvufi halk ede-
biyati sahasindaki giizel siirlerine 6rnek olarak bu siirini vermistir.3 O’'nun so-
zuni ettigimiz siiri sudur:

Ezelden ask ile biz yane geldik
Hakikat sem’ine pervane geldik.

Tenezziil eyleyip Vahdet ilinden
Bu kesret alemin seyrana geldik.

Gecip ferman ile bunca avalim
Gezerken alem-i insana geldik.

Fena buldu viiciid-1 fani mutlak
Biraktik katrayr ummaéna geldik.

Nemiz ola Hiidaya sana layik
Heman bir lutf ile ihsana geldik.

Umariz ireviiz baki huzira
Civar-1 Hazret-i Rahméan’a geldik.

Gegcip ahir bu kesret dleminden
Hiidayi halvet-i Sultan’a geldik.4
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Bu siirde Hiidayi, insanin varlik sahnesine ¢ikis macerasini, nicin ve nasil ya-
ratildigini, nereden geldigini ve dontisintin nereye olacagini, stfiyane bir
yaklasimla géayet veciz bir sekilde dile getirmektedir. Ancak bu hususun iyi
anlasilabilmesi i¢in, Hiidayi'nin de benimsemis oldugu Vahdet-i Viictid di-
stincesines gore Allah-varlik-insan iliskisinin nasil kuruldugunu, bu gergeve-
de insanin varlik aleminde nasil bir konuma ve misyona sahip oldugunu ana
hatlariyla da olsa izah etmek gerekmektedir. Son derece genis ve bir o kadar
da girift oldugu erbabinca malum olan bu konunun 6zl ve 6zeti su sekilde-
dir:

Muhyiddin Ibn-i Arabi (6.638/1240) tarafindan sistemlestirilen ve tiim Tasavvuf
dinyasinda oldugu gibi, Osmanh stfilerince de biiyiik ¢apta kabul géren Vah-
det-i Viictid distincesine gore, “varlik” (viictid) birdir, o da Cenab-1 Hakk’in var-
ligidir. Mitkevvenat alemindeki tiim varliklar O'nun sifatlarinin birer tecellisi
olup, Mutlak Varlik’in taayyiin ve tezahiirinden ibarettir. Bu diistinceye gore,
Allah Teala'nin kendine 6zgii (stibjektif) bir “zat”1 vardir ki, O bu yontyle ken-
di kendine kaimdir, vacibdir ve kadimdir; artma, boliinme ve degisme kabul et-
mez; sekli sureti yoktur, onun icin “tecelli” s6z konusu olmayip, “mutlak mii-
nezzeh” durumundadir. O'nun bu yonii, Mutlak Victd, Zat-1 Hiuviyyet, Mutlak
‘Ama, Mutlak Gayb gibi tabirlerle ifade edilir ki, her tiirlii izah ve tariften vares-
tedir. Yiice Allah’in bir de “tecelli” ve “taayytin”e konu olan (objektif) ve miikev-
venatla iligkili yonii vardir ki, O’'nun tim sifat, isim ve fiilleri bu yontiyle alaka-
11 olup, onlarla her an tecelli etmektedir. Kainattaki her tiirli olus O’nun bu yo-
niiyle aldkalidir. “O her an bagka bir se’'ndedir.”s ayet-i kerimesi buna isaret et-
mektedir. Su halde Allah “zat”1 itibariyle yegane varliktir ve tiim mevctidatin
“hakikat”ini olusturmaktadir. O’'nun zat1 disindaki tiim varliklar, bizatihi kdim
varliklar olmayip, Zat-1 [lahi'nin sifat ve isimleriyle kendini zahirde aciga vur-
masindan ibarettir. Hakiki varlik (viictid) Allah’a ait ve tek olup, diger varliklar
O’nun tezahiirtinden ibarettir. O halde Allah, “zat”1 itibariyle Hak ve tek, tecel-
1i ve taayyiinat: itibariyle miikevvenat ve cokluktur. Bir bagka ifadeyle, Hak ale-
min batini ve 6zl (“ayn”1), alem ise Hakk’in zahiri durumundadar.

Vahdet-i Viictid’a gore, Allah’in “zat”1 ile varlik alemi arasindaki bu iliski, konu-
yu izaha ¢alisan stfilere gore say1 ve isimlendirme farkina rastlanmakla birlik-
te, “meratib-i viicid” (varlik mertebeleri) adi1 altinda farkli mertebelerle izah
edilmektedir. En yaygin izah tarzina gore, “meratib-i ntizll” (inis mertebeleri),
“seyr-i nliz(li” (inis seyri) veya “tenezziilat-1 seb’a” (yedi inis mertebesi) ad al-
tinda bu konu kisaca su sekilde agiklanmaktadir:

1. La taayyiin mertebesi: Cenab-1 Hakk'in siibjektif yonii diyebilecegimiz
“zat”im olusturan bu mertebe, asla bilinemez. Onun icin, Mutlak Gayb, Mutlak
‘Ama, Ehadiyyet, Zat- Ilahiyye, Viictid-1 Mahz, Gayblarin Gayba gibi tabirlerle
ifade edilir. Cenab-1 Hak bu mertebede her tiirlii sifat, isim ve olustan miinez-
zehtir. Biitiin bunlar Zat-1 Ulthiyyet’te yok olmustur. Bu mertebede bir tecelli-
den de soz edilemez. Ancak, Yiice Allah zati kemalinin bilinmesinden hoslan-
maktadir. Iste O'ndaki bu bilinme arzusu, diger biitiin varlik mertebelerinin var
olus sebebini olusturmaktadir. Nitekim bir kudsi hadiste, “Ben gizli bir hazine



idim; bilinmekten hoslandim, bilinmek i¢in mahltkat: yarattim.”” buyurulmus-
tur.

2. ilk taayyiin mertebesi: Bu mertebe, Zat-1 [lahi’nin varlik sahasinda kendini
1zhar etme yoniinde ilk harekete gecis mertebesidir. Allah Teala bu mertebede
Zat'n, sifatlarini, isimlerini ve biitiin mevcaidati, icmali olarak bilir. Bu merte-
be “olus”un ilk merhalesini teskil eder. Bu mertebeye, Vahdet, Mutlak Vahdet,
Mutlak lim ve Hakikat-1 Muhammediyye gibi isimler verilir. Cenab-1 Hak bu
mertebede “Allah” ism-i cAmi’i ile isimlenmistir. Bu ve bundan sonraki merte-
beler, mitkevvenat alemiyle aldkali oldugu igin, Allah Teald’nin objektif yontinii
aldkadar etmektedir. Yani O’nun siibjektif yontinii olusturan “zat”1yla degil, si-
fat, isim ve fiilleriyle ilgilidir.

3. ikinci taayyiin mertebesi: Cenab-1 Hakk’in, Zat'in1, sifatlarini, isimlerini ve
mevchdat: tafsili olarak bilmesinin s6z konusu oldugu bu mertebe ise, Vahidiy-
yet, A’van-1 Sabite ve Hakikat-1 Insaniyye diye adlandirilmistir. Bu mertebe,
mimkiin varlhiklarin kaynag, hakikati ve dayanagidir.

4. Ruhlar 4lemi mertebesi: Ruhlar 4lemini olusturan bu mertebede, her bir ruh
kendi kaynag: olan Cenab-1 Hakk’1, kendini ve kendi mislini bilir.

5. Misal alemi mertebesi: Bu mertebe, béliinme ve pargalanmanin s6z konusu
olmadig latif miirekkeb esya mertebesidir. Bu sathada, ruhlar dleminde bulu-
nan her bir ferdin cisimler aleminde biiriinecegi stiret tesekkiil eder. Bu merte-
beye “hayéal alemi” de denir.

6. Sehadet alemi mertebesi: Bu mertebe ise, pargalanma ve boliinmenin s6z ko-
nusu oldugu kesif cisimler alemini teskil eder. Duyularla algilanabilen mahst-
sat, mukevvenét ve kesret alemini olusturur.

Bu alt1 mertebeyi, yukaridan asagiya “lahiit alemi” (1.ye mukabil), “ceberiit ale-
mi” (2. ve 3.ye mukabil), “melekit alemi” (4. ve 5.ye mukabil) ve “nasit alemi”
(6.ya mukabil) adiyla dorde indirerek izah edenler de vardir.

Buraya kadar siraladigimiz biitiin bu mertebelerde, bir 6nceki bir sonrakinin
batinini ve hakikatini, bir sonraki de bir éncekinin zahirini ve acilimini olus-
turma tarzinda bir iliski s6z konusudur. Dolayisiyla, tiim bu mertebelerin ba-
timinm1 ve hakikatini Zat-1 I1ahi olusturmaktadir. Sehadet alemi de denilen ci-
simler alemi ise, biitiin bu varlik mertebelerinin zahirini ve gortintiisiin tes-
kil eder. Hudayi'nin de dedigi gibi, “Hak olmasayd1 halk olmazdi; halk olma-
sayd1 Hak zahir olmazdi.”8 Seyh Galib de su beytiyle bu hususu dile getirmek-
tedir:

“Hep stirete girdi sirr-1 vahdet
Ma’na-y1 kadim buldu stiret.”

Ayrica, bu mertebeler bastan sona dogru, vahdetten kesrete, lahtittan nastita, ulvi-
den siifliye, batindan zahire ve manadan maddeye dogru bir gecisi, daha dogrusu
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bir “inis”i (niizll, tenezzil) ihtiva ederler. Bu durumda, varlik mertebelerinin en
asag1 ve en siflisi, icinde bulundugumuz madde ve kesret dlemi olmaktadir.

“Her mertebede ¢iin viictid eder hitkm-i diger,
Pes hifz-1 meratib itmesem zindikim.”9

7. Mertebe-i cAmi’a, yani insan mertebesi: Insan denen varlik ise, yaratilis 6zel-
likleri itibariyle biitiin bu mertebeleri kendinde toplayan, nev’-i sahsina miinha-
sir miistesna bir varlik konumundadir. Onun i¢in bu mertebeye “mertebe-i ca-

mi’a” denilmistir. Insan, bedeni ile sehadet alemini, rithu ile de diger maddi ol-
mayan varlik mertebelerini kendinde barindirmaktadir.

“Hosca bak zatina kim ziibde-i 4lemsin sen,

Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen.” (Seyh Galib)

Ne var ki, insan biitiin bu mertebelerden gecerek kendini madde aleminin igin-
de buldugunda, aslindan ve hakikatinden, yani Cenab-1 Hak’tan uzak diismiis ve
madde aleminin kiskaci altina girmis olmaktadir.

Iste bu noktada insan, iizerinde tasidig1 ve Kur’an-1 Kerim’de beyan edilen “ema-
net”10 ile “nefha-i i1dh1”nin1!, “bezm-i elest”te Allah’a verilen soziin?2, “halife”’lik
vasfinin13 ve Cenab-1 Hakk’in ona bahsetmis oldugu “giizel yaratilis”14 ve kabi-
liyetlerin farkina varip, onlarin geregini yerine getirme goreviyle bas basadir. In-
sanin bu yonde harekete gecerek, madde aleminin kiskacindan kendini kurta-
rip, buna paralel olarak, Allah’a yonelmek suretiyle, icinde barindirdigi, ancak
kuvveden fiile gecmemis olan manevi kabiliyet ve duyularini (“letaif-i rtthani-
ye”sini) harekete gecirmek suretiyle, siiflilikten ulviyyete ve kesretten vahdete
dogru ruhsal bir yolculuk (seyir) gerceklestirmis olacaktir. Insanin yaratilisinin
asil amac ve hikmeti de, bu rithi ve manevi yolculugu gerceklestirmek suretiy-
le Cenab-1 Hakk’1 yakini anlamda idrak edip tanimak ve O'na vasil olmaktir. Ni-
tekim Kur’an-1 Kerim’de, “Cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim.”15 buyurulmustur. Boylece, Yiice Allah’in s6zl edilen varlik mertebe-
lerini yaratmasindaki “bilinme” amac1 gerceklesmis olacaktir.

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, Cenab-1 Hakk insanin disindaki biitiin mevci-
dat1 insan igin, insan1 da kendisi icin, yani kendisinin bilinmesi i¢in yaratmis-
tir. Agikcasi, insan Allah’in nazarinda “gaye varlik”tir. Insansin biitiin bu varlik
mertebelerinden gecerek madde aleminde kendini bulmasi ve yaratilis amacini
gerceklestirmek icin tirlia sikintilara katlanarak bir imtihan vermis olmasinda
da elbette nice hikmetler gizlidir. Bu diinya, insanoglunun cesitli terbiye siirec-
lerinden gecerek, pisip olgunlastig bir dergah ve ¢ilehane durumundadir. Kisa-
casi, insanin insanhigini gerceklestirmesi, ancak diinyada s6z konusu olmakta-
dir.

Insanin Allah’a vuslat istikametinde katettigi bu manevi ve ruhsal yolculugun
tasavvuf literatiiriindeki adi ise “seyr-i urtici”(yiikselis seyri)dir. Biraz dnce
anlattigimiz varligin ortaya ¢ikis mertebeleri ise “seyr-i niiztli” (inis seyri) ola-



rak adlandirilmaktadir. Insanin ruh diinyasinda gerceklesen bu yiikselis sey-
rinin de gesitli basamaklar: vardir. Bu basamaklar da “meratib-i nefs” (nefis
mertebeleri) tabiriyle ifade edilir ve insan nefsi bu basamaklar1 gegtikge, asa-

» 13 ” 13 ”» KA

gidan yukariya sirasiyla “emmare”, “levvame”, “miilhime”, “mutmainne”, “ra-
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ziye”, “marziyye” ve “kamile” vasfini1 kazanir. Yine bu basamaklar gecildikce,
insanin rithani latifeleri olan “sadr”, “kalb”, “rtth”, “sir”, sirru’s-sir”, “hafi” ve
“ahfa”, tedricen ve sirasiyla aktif hale gelerek, manevi sahsiyeti gelisir, basire-
ti acilir ve Cenab-1 Hakk’1 “hakka’l-yakin” diizeyinde tanima imkanina kavu-
sur. Boylece insan “ma’rifet” denilen lediinni ilmi elde ederek Hakk’1 tanimis
ve kendi aslin1 ve menseini olusturan Allah’a vasil olmus olur. Bu mertebeye
ulasan bahtiyarlara, Tasavvuf literatariinde “insan-1 kdmil” denir. Bu kavra-
min begeriyet alemindeki tek ve gercek temsilcisi ise Hz. Muhammed (s.a.v.)
olup, diger peygamberler, veliler ve kdmil zatlar ise O’'nun temsilcileri konu-
mundadirlar. Tam varlik alemi her ne kadar ilahi sifatlarin tecellisi durumun-
da ise de, bu tecellinin kamil anlamda tahakkuku, insan-1 kamillerde ve has-
saten Hz. Muhammed’'de s6z konusudur. Iste bundan dolay1, hadis-i kudside
“(Ey Rastilim) sen olmasaydin kainati yaratmazdim!”16 buyurulmustur. Aziz
Mahmud Hiuidayi de,

“Ayinedir bu alem her sey Hak ile kaim,
Mir’at-1 Muhammed’den Allah goriintir daim.”

derken bu gercege isaret etmistir.

“Muhabbetten Muhammed oldu héasil
Muhammed’siz muhabbetten ne hasil!”

beyti de bu anlamda s6ylenmis oldukca veciz bir s6zdiir.1”

Iste A. M. Hiiddayi'nin s6z konusu siirine, kisaca dzetlemeye calistigimiz bu var-
lik ve insan felsefesi zaviyesinden bakildiginda, O’'nun nasil felsefi derinlige sa-
hip bir siir oldugu daha iyi fark edilecektir. Simdi onu bu ac¢idan tahlil etmeye
calisalim. Ne diyordu Hudayi?

Ezelden ask ile biz yane geldik
Hakikat sem’ine pervane geldik.

derken, adeta tiim insanlara terctiman olarak, “zat-1 ezeli” aleminden, o sozii
edilen ilahi “muhabbet”in geregi olarak, bu varlik alemine, ayrilik atesiyle yanip
tutusmaya, boylece pisip olgunlasmaya geldigini; o yiizden bu alemde, ilahi ha-
kikat mumunun 1s181na, yanip mahvolma pahasina kendini atan kelebek konu-
munda oldugunu dile getirmektedir. Yani, ask sirriyla bu aleme geldigi gibi, bu-
rada da asil amacinin, pervane misali Hakikat’e ulasmak ugruna ask atesiyle ya-
narak “fena fillah”a ermek oldugunu anlatmak istemektedir. Bilindigi tizere,
Mevlana da Mesnevi'sinin ilk beyitlerinde “ney” motifiyle ayni ayrilik temasini
isleyerek, insanin asli vatanina (Allah’a) duydugu 6zlemi ve oraya kavusma ug-
runa diinyada cektigi cileleri anlatir.
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Aziz Mahmud Hudayi
Sandukas1

Tenezziil eyleyip Vahdet ilinden
Bu kesret alemin seyrana geldik.

beytinde ise, asil menseinin, varlik mertebelerinin ikincisini, ilahi tecellilerin
ise ilk asamasini teskil eden ve Vahdet ad1 verilen “ilk taayyiin mertebesi” oldu-
gunu; o ylice mertebeden, “ntiztil mertebeleri” denilen varlik mertebelerinden
gecerek, “kesret dlemi” denilen bu maddi varliklar alemine indigini; ancak bu-
rada da kalic1 olmadigini, belli bir siire oyalandiktan sonra, geldigi yere geri do-
necegini dile getirmektedir. Dikkat edilirse, sairin bu iki beyitte kullandig:
“ezel”, “ask”, “yanmak” “hakikat”, “sem’ (mum) “pervane” (kelebek), “tenez-
zil”, “vahdet”, “kesret” ve “seyran” kelimeleri, rast gele secilmis kelimeler olma-
y1p, bunlarin her biri yukarida anlatilan varlik felsefesinde anahtar kavramlar
durumundadir. Onun icin sair bu kelimeleri bilincli olarak 6zellikle kullanmak-

tadar.

Gecip ferman ile bunca avalim
Gezerken alem-i insana geldik.

beytiyle de yine, kendi iradesiyle degil, Cenab-1 Hakk’in ilahi fermani ile bunca
alemlerden gecerek, nihayet “insan”lik alemine ayak bastigini soyledikten sonra,

Fena buldu viicid-1 fani mutlak
Biraktik katray1 ummana geldik.

beytiyle, artik kendisinin varlik mertebelerinin en siiflisi olan bu madde alemi-
ne gelmekle, asli vatanindan ayr1 diismiis ve deryaya nisbetle damla konumun-



daki bir varlik haline gelmisken; igreti, hayali, mecazi ve degersiz olan maddi
varligindan gecerek, derya mesabesinde olan Cenab-1 Hakk’in varliginda fani ol-
dugunu dile getirmektedir. Burada anlatilmak istenen, insanin “keméal” yolunda
gerceklestirdigi manevi terbiye ve ruhsal yolculugun iki temel asamasinin ilki
olan “fena fillah” mertebesidir. Bu mertebeyi “baka billah” mertebesi takip ede-
cektir. Hidayi bu beyitte, “fena fillah” makamina ulasmis oldugunu acikca ifa-
de etmis olmaktadir. Ancak O, tevazuyu elden birakmayarak, bu makama ulas-
mada kendisine bir pay ¢ikarmamakta, sahip oldugu seylerin hi¢ birini kendine
izafe etmemekte, o makama tamamen Cenab-1 Hakk’in lituf ve ihsani sayesinde
ulastigini ifade ve itiraf etmektedir. Bilindigi gibi, 6zellikle manevi terakkinin
bu ilk asamasinda kulun “kesb”inin, cehd ve gayretinin de roli oldugu kabul
edilse bile, kamil zatlar “tevhid-i ef’al” inancinin bir geregi olarak, insan da da-
hil varlik alemindeki her olayin arka planinda “fail-i mutlak” olan Allah’i goriir-
ler ve bu diinyada yaptiklar1 her seyin gercek faili olarak O’'nu kabul ederler. Sa-
irin dedigi gibi:

“Hahk’indir her igler, kul eliyle islenir,

Mevla murad etmezse, sanma yaprak depresir.”

Hiidayi de bu hususun bilincinde bir zat olarak, sahip oldugu mazhariyetlerde
kendine bir pay c¢ikarmaz ve onlar1 Hak Teala’'nin lituf ve ihsanina hamleder.
Onun icin,

Nemiz ola Hiidaya sana layik
Heman bir lutf ile ihsana geldik.

diyerek, bu duygusunu dile getirmektedir. Burada, ayni zamanda her an i¢in Ce-
nab-1 Hakk’in latfuna muhtac¢ oldugunu beyan ederek, bu hususta O’na duéa ve
niyazda bulunmus olmaktadir.

Siirin devaminda, nasil ki Allah Teala'nin liituf ve ihsani sayesinde fani varlik-
tan gecip “fena fillah” mertebesini elde ettiyse,

Umariz ireviiz baki huziira
Civar-1 Hazret-i Rahman’a geldik.

demek suretiyle, yine O’na iltica ederek huztir-1 ilahisine gelip, liituf ve ihsaniy-
la, O’'nun yiice huzurunda O’nunla béaki olmayi, yani “kemal” yolculugunun
ikinci ve son asamasi olan “baka billah” mertebesine ulasmay1 temenni ettigini
ifade etmektedir.

Nihayet son beyitte, adeta bu dua ve temennisinin kabul edilmis oldugunu soy-
lercesine,

Gecip ahir bu kesret dleminden
Hiidayi halvet-i Sultan’a geldik.
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diyerek, yukarida anlatilan “seyr-i urtici”(ytikselis seyri)nin asamalarini tiimiiy-
le katedip, nihayet kesret aleminin kiskacindan kurtuldugunu ve hakiki “varlik
sultan1” olan Yiice Allah’a vasil olup, adeta O'nunla halvete girdigini dile getir-
mektedir ki, burada da “baka billah” mertebesine vasil oldugunu ifade etmis ol-
maktadir.

Tasavvufi diisiincede, insanin rahi terbiyesinde ulasmis oldugu “baka billah”
mertebesi, “cem’, “cem’u’l-cem’”, “hazretii’l-cem’ ve “makam-1 irsad” gibi kav-
ramlarla da ifade edilir ve bu kavramlar, tasavvufi terbiyede ulasilabilen en yiik-
sek mertebeye isaret eder. Bu mertebeye ulasmis olanlara da, “insan-1 kamil” ve-
ya “miirsid-i kamil” denir.

Bu siirin yedi beyitten olusmasi ile, gerek “niiztil”(inis) ve gerekse “urtic” (yiik-
selis) mertebelerinin yediser basamakla izah edilmesi arasinda bilingli bir irti-
bat kuruldugu da ihtimal dahilindedir.

Iste Aziz Mahmud Hiidayi bu giizel siirinde, varlik alemine nereden ve nasil
geldigini ve nicin var edildigini ifade ettikten sonra, Allah Teala’nin lutuf ve
ihsani sayesinde riihi terbiyesini gerceklestirerek, bu maddi ve safli alemin
kiskacindan kendini kurtardigini; ytikselis makamlarimi birer birer gecerek,
“fena fillah” ve “baka billah” mertebelerini elde edip “vuslat-1 ilahi”ye mahzar
oldugunu, gayet basit ve sade ifadelerle veciz bir sekilde dile getirmis olmak-
tadir. O bu siirinde, bir taraftan kendi “varlik” ve “vuslat” macerasini anlatir-
ken, ayn1 zamanda tasavvuf ehlinin “varlik” ve “insan” telakkileriyle, insanin
diinyaya gelis sebebi ve oradaki gercek misyonu hakkindaki temel goriislerini
de, biiyiik bir ustalikla kisaca anlatmis olmaktadir. Bu da O’nun, nice insanla-
1 terbiye etmis kdmil bir miirsid olmanin yaninda, tasavvufi distince ve fel-
sefenin tiim inceliklerine hakkiyla vakif bir diisiince adami oldugunu acgikca
gostermektedir.
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